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Jornal Juridico

Em certa medida a historia do Direito Internacional é a histéria dos esforgos desenvolvidos para
minimizar ou amenizar os efeitos dos conflitos armados e o sofrimento humano. Este artigo
pretende discutir as possibilidades de uma efetiva universalizagcdo dos Direitos Humanos hoje.
Comega por identificar os antecedentes medievais e humanistas do Direito Internacional e do que
vira a ser o discurso moderno dos Direitos Humanos. Os dados histéricos considerados permitem
elucidar como a emergéncia de uma ideia de compaixdo sem exce¢oes pelo Outro nao encontrava
fundamento suficiente no argumento religioso e como a sua ultrapassagem foi a condigdo exigida
para a adogdo de uma perce¢ao mais ampla do Outro como semelhante. Ao mesmo tempo, esses
dados historicos tornam também evidente como tal percurso é, no essencial, europeu ou
ocidental. Na segunda parte do artigo defendo, entdo, que o adjetivo ‘universal’ ndo é ainda
adequado para descrever a situagao atual dos Direitos Humanos, mas nao rejeito a possibilidade
de o vir o ser. Essa possibilidade estara dependente da efetiva consolidacdo de uma abordagem
intercultural dos Direitos Humanos. S6 esse caminho permitira falar-se com propriedade de
Direitos Humanos universais, sendo que a dimensao politica de tal mudancga é inquestionavel

Direitos Humanos; Antecedentes medievais e humanistas; Abordagem
intercultural dos Direitos Humanos; Democracia Deliberativa.

The history of international law is, to a certain extent, the history of the efforts undertaken to
minimize or mitigate the effects of armed conflicts and human suffering. The aim of this paper is
to discuss the possibilities of an effective universalization of Human Rights today. It begins by
identifying the medieval and humanist antecedents of international law and of what will come to
be the modern discourse of Human Rights. The historical data analyzed sheds light on how the
emergence of an idea of compassion for the Other, without exceptions, did not find sufficient
grounds in the religious argument, and how to overcome it was the required condition for
perceiving the Other as a similar being in more absolute terms. At the same time, these historical
data make it quite clear how such a trajectory is, essentially, European or Western in nature. Then
in the second part of the paper | argue that the adjective ‘universal’ is still inadequate to describe
the current situation of Human Rights, but the possibility of it becoming appropriate is nevertheless
not rejected. Such possibility will depend on the effective consolidation of an intercultural approach
to Human Rights. Only by this way we will can appropriately talk about the universality of Human
Rights, being the political dimension of such a change unquestionable.

Human Rights; Medieval and Humanistic antecedents; Intercultural approach to Human
Rights; Deliberative Democracy.
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A historia do Direito Internacional €, em parte,
a histéria do processo conducente a
minimizagdo ou amenizagdo dos horrores
causados pelos conflitos armados. Olhado por
esse angulo, o percurso de afirmagdo do
Direito Internacional é geralmente apresentado
como assentando em dois sistemas — um

classico e um contempordneo -, cujas
referéncias centrais remetem para
acontecimentos historicos aceites como

marcos da sua emergéncia e consolidagdo. O
denominado sistema classico, ter-se-a mantido
vigente do século XVII ao inicio do século XX.
Inicia-se com a chamada Paz de Vestefalia, em
1648, quando na Europa e no rescaldo da
Guerra dos Trinta Anos, sdo celebrados
acordos entre paises catolicos e protestantes;
integra igualmente a chamada Paz de Viena,
assinada em 1815, naquela cidade, depois da
derrota das pretensGes imperialistas de
Napoledo, pela qual se inicia o reconhecimento
dos principios internacionais da
multilateralidade e cooperacgado; e termina no
fim da | Guerra Mundial, quando uma outra
ordem internacional se instaura. A partir dai e
até ao 11 de Setembro de 2001, temos o
chamado sistema contemporaneo,
caracterizado pela vigéncia do didlogo e
consenso nas relagdes entre Estados e entre
Organizacgdes Internacionais, cujas bases, pelo
menos em parte, colapsardo no inicio do século
XXI, a partir do que os anteriores principios e a
seguranca internacional de fragilizam.

Este artigo parte de referéncias deste tipo,
largamente consensuais, acerca da historia do
Direito Internacional para propor uma reflexao
sobre as dimensdes ideoldgicas e politicas da
emergéncia e consolidagdo dos Direitos
Humanos e do processo pelo qual um

' Pode ser referido que os antecedentes para a nogdo de direitos
humanos ja foram procurados mais longe do que no periodo
medieval, nomeadamente a proposito do cilindro de Ciro, datado

sentimento de compaixdo pelo Outro pode ser
universalizado. A abordagem proposta é
antropolégica e ndo histérica, no sentido de
que metodologicamente ndo se apoia na
pesquisa de arquivo, nem na analise de
documentos antigos, e no sentido de que parte
do reconhecimento da diversidade cultural
existente no mundo. Os dados histéricos —
provindos quer da Historia, quer das Relagbes
Internacionais — sao aqui o recurso central para
uma interpretacdo  compreensiva  das
implicagdes e das dificuldades inerentes a
afirmagdo  contempordnea dos Direitos
Humanos. A interpretacdo antropoldgica
proposta ¢ orientada pela ideia central de que a
propagacao efetiva de uma visdo abrangente do
Qutro na sua diversidade é de natureza
eminentemente politica.

0 primeiro ponto do artigo procura resgatar os
antecedentes medievais e humanistas do
discurso moderno dos Direitos Humanos. Nao
sdo questdes muito discutidas, mas a sua
abordagem permite identificar a trajetéria que
vai dos primeiros esforgos para ‘civilizar a
guerra’ até ao que ja se pode chamar a
emergéncia de uma ética ou filosofia dos
direitos humanos, quando é reconhecida a
natureza ‘universal’ desses direitos. O percurso
desde os antecedentes medievais até aos
antecedentes humanistas permite ilustrar o
caminho percorrido entre a emergéncia de
argumentos religiosos - insuficientes para
corporizarem um ideal de compaixdao pelo
QOutro sem excegdes — € a emergéncia de uma
base filoséfica secular capaz de conduzir a um
ideal de ‘compaixdo universal’.

A elucidagdo detalhada desse processo de
emergéncia e afirmagdo dos valores que
corporizardo o Direito Internacional e uma ética

do século VI a. c. Sobre o assunto, contudo, os historiadores sio
bastante criticos, demonstrando que tal ideia era completamente
estranha ao Império Aqueménida (Kuhrt, 1983; Spek, 1982).
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‘universal’ dos Direitos Humanos permite
evidenciar como tal movimento esteve
dependente de uma ideia do Outro como
semelhante em termos absolutos, i.e., esteve
dependente de uma nogdo sucessivamente
mais igualitaria do Outro. Nos dois ultimos
pontos, contudo, o artigo inverte o foco,
colocando a questdo da consolidagado
contemporanea dos Direitos Humanos como
estando dependente do reconhecimento da
diversidade do QOutro e da integracdo das suas
diferencas. Defende que a discussdo
contemporanea dos Diretos Humanos tem de
confrontar o facto do processo ter tido como
ponto de origem a Europa e os seus contextos
culturais e politicos, a que se liga, portanto, um
deficitario reconhecimento do pluralismo
cultural existente no mundo. Esse pluralismo
deve, necessariamente, ser integrado na ética
dos Direitos Humanos para que, de modo
efetivo, a possamos designar como ‘universal’.
A natureza e importancia politica dessa
fundamentagcdo multicultural dos Direitos
Humanos ¢ evidenciada pelo recurso a tese da
Democracia Deliberativa do filésofo J.
Habermas, usada como fundamental base
tedrica e filosofica. Tomar consciéncia da
interligacdo entre a real universalizagdo de uma
ética dos Diretos Humanos e a propagagao da
Democracia e dos ideais democraticos tem um
potencial de mudanca, cujos efeitos se fardo
sentir de forma positiva em varias frentes. Por
isso, e em termos conclusivos, o artigo

Em termos temporais, a ambicao de ‘civilizar a
guerra’ parece ter os seus antecedentes mais
longinquos na ldade Média europeia, durante a
qual emergiram as instituicdes da ‘Paz de Deus’
e da ‘Trégua de Deus’. Considerar os contornos
destas instituicdes possibilita evidenciar as
resisténcias que tiveram de ser superadas para

defende que a fundamentagdo multicultural de
uma ética de Direitos Humanos é acima de tudo
a proclamacao de um posicionamento politico.

Pelo resgate dos antecedentes medievais e
humanistas do discurso moderno dos Direitos
Humanos e pela defesa da sua fundamentagao
contemporanea como devendo ser
intercultural, o artigo concretiza um
cruzamento entre abordagens normalmente
separadas. O trajeto percorrido pelo Direito
Internacional relativamente a regulacdo de
conflitos armados desde o século XVII ao
século XX permite ilustrar uma tendéncia, lenta,
mas, ainda assim, continua, de emergéncia de
uma percecao cada vez mais inclusiva do Outro
como semelhante (Duarte, 2015). A Declaracdo
Universal dos Direitos Humanos, produzida em
1948 no quadro da Organizagdo das Nagdes
Unidas (ONU), é como que o culminar desse
processo. Contudo, no século XXI, ndo mais a
afirmagdo  dessa igualdade, sem o
correspondente direito & diferenca, pode ser
tida como satisfatoria.

histéria  mais
Internacional,

Embora  exteriores a
institucionalizada do Direito

atente-se, entdo, em alguns dos seus
antecedentes  mais  longinquos,  cujo
equacionamento ajudard a clarificar as

dimensbes politicas e ideoldgicas implicadas
no movimento de emergéncia do discurso
moderno dos Diretos Humanos (Duarte, 2015:
68-72).

que a ideia do Outro como semelhante pudesse
emergir e afirmar-se.

A designada primeira fase do feudalismo
(Bloch, 1987) encontrava na Cavalaria uma das
suas principais instituicdes sociais.
Integravam-na todos os elementos masculinos
das familias nobres, cuja ocupagdo principal
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era a guerra permanente entre si. Era através
desta que podiam demonstrar a sua honra,
coragem e valor, o que tornava a sociedade
medieval especialmente violenta e agressiva.
Estas guerras privadas, que tinham inerentes a
si grande violéncia e  inseguranca,
nomeadamente, em virtude das pilhagens que
também as acompanhavam, ao se propagarem
pelos feudos, atingiam tudo e todos, infligindo
constantes sofrimentos a generalidade das
populagbes. O contexto gerado de perpétua
inseguranga nos campos, aldeias e vilas seria
de tal modo insustentavel que vai conduzir a
emergéncia da instituicdo da ‘Paz de Deus’.
Com o apoio de alguns sacerdotes, 0o povo
reunido em assembleias municipais,
nomeadamente em Franga, comega a tentar
estipular limites para as guerras dos senhores
feudais, procurando que ficassem excluidos
dos seus ataques 0s camponeses e O0S
mercadores, bem como o clero ndo armado e
os locais de culto (Duby, 1986). Em concreto,
a instituicdo terad sido forjada em 898, no
Concilio de Charoux, ocorrido em Poitiers
(Franga), e tal tomada de posicao por parte da
Igreja do século IX, acerca das guerras feudais
e da necessidade de limitar a sua violéncia,
marca o inicio formal do que se pode chamar o
movimento para ‘civilizar a guerra. O
argumento central dos religiosos era a ideia de
que o corpo de Cristo abarcava a cristandade
inteira, pelo que fazer verter o sangue do povo
de forma tdo gratuita era atingir o préprio
Cristo. Supervisionada pela Igreja, a ‘Paz de
Deus’ constitui-se como um eficaz instrumento
de moderagdo da ferocidade da guerra,
persuadindo os Cavaleiros a acatarem algumas
regras. Desse modo, alcancgava-se o objetivo
de reduzir a violéncia generalizada dos
senhores da guerra, o que tinha como seu
reverso a protecdo de todos os membros nao-
beligerantes da sociedade. Num periodo em
que as instituicbes de poder politico
centralizado eram quase inexistentes e a Lei do
Rei era minima, a ‘Paz de Deus’ substituia essa

inexistente  paz dos reis, tendo-se
posteriormente difundido para outras regides
de Franga.

Nao obstante o incremento desta tentativa para
‘civilizar a guerra’, a sociedade medieval
permanecia extremamente violenta e, dado que
a autoridade régia também se mantinha
enfraquecida, coube & Igreja do século Xl nova
tentativa para estabelecer alguma ordem no
caos reinante, agora através da criagdo da
‘Tregua de Deus’. Parece ter sido um
movimento que se fez sentir a partir de
1020/1040 (Bloch, 1987) e o seu objetivo era
estabelecer periodos durante os quais o0s
combates entre os senhores feudais ficavam
suspensos. Comecando por abranger os dias
santos e, nomeadamente, a Quaresma,
consegue impor periodos efetivos de trégua
que cobrem as grandes festas religiosas, como
a Péascoa e o Natal, bem como as épocas de
peregrinagdo e romagem aos centros religiosos
e/ou relicarios venerados. Durante todos esses
periodos, os combates ficavam proibidos,
comprometendo-se os Cavaleiros a nao
levantarem armas uns contra os outros. Esta
nova via de procurar diminuir o sofrimento das
populages, através da criagao de obstaculos a
constante violéncia, consegue impor um
armisticio semanal que inicialmente definia dois
dias sem lutas, mas que sera alongado até
quatro dias por semana de tréguas efetivas
convencionadas — de quarta-feira a noite até
segunda-feira de manha.

Apesar destas duas iniciativas da Igreja,
segundo Marc Bloch (1987), a acreditar na
opinido dos clérigos da época como S.
Bernardo, a Cavalaria seria muito dificil de
“cristianizar” ja que se apresentava como uma
instituicdo muito “distante da ordem de Deus”.
Dito de outro modo, apesar dos esforgos para
atenuar os maleficios das guerras feudais, a
violéncia endémica dessa sociedade medieval
continuou a fazer-se sentir. O conjunto de
iniciativas dos clérigos medievais teve,
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contudo, dois efeitos cuja relevancia importa
reter no que aos futuros Direitos Humanos diz
respeito. Em primeiro lugar, a énfase colocada
no argumento religioso — a ideia de que, com o
derrame desnecessario de sangue, eram 0s
préprios fundamentos cristdos que eram
atingidos - tornara esta linha de raciocinio a
base metafisica para a posterior discussao, tida
por tedlogos e académicos humanistas, sobre
as condi¢Ges em que a guerra pode ser justa e,
portanto, justificada a sua ocorréncia. Em
segundo lugar, esse argumento religioso de
que erguer a espada contra outros cristaos era
atingir o proéprio Cristo — ideia expressa na
sentenca: ‘que nenhum cristdo mate outro
cristdo’ — cria em simultaneo, na Europa, um
pano de fundo teolégico que vai canalizar a
agressividade intrinseca dos senhores feudais
contra Outros nao-cristdos. Como um seu
efeito indireto originam-se, assim, as Cruzadas
cristds. Langada em 1096, a Primeira Cruzada
é a resposta ao chamamento do Papa Urbano
Il, feito em 1095, no Concilio de Clemont
(Frangca). Em funcdo do exposto, importa,
portanto, reter que aquelas instituicdes
medievais da ‘Paz de Deus’ e da ‘Trégua de
Deus’ ndo podem ser tidas como efetivos
precursores ou antecedentes diretos de uma
ética dos Direitos Humanos, exatamente,
porque ainda nao corporizam uma percegao do
Outro como semelhante, em termos absolutos
e generalizados.

Prosseguindo cronologicamente para o periodo
dos séculos XV e seguintes, obtém-se mais
alguma iluminagéo acerca dos
desenvolvimentos necessarios para que 0
movimento, no sentido da minimiza¢dao ou
amenizagao dos maleficios da guerra, possa vir
a conduzir a uma ética de Direitos Humanos
mais efetiva porque mais genericamente
abrangente. O contexto histérico & agora
bastante diferente: a Europa tinha deixado para
trdas a ldade Média e os seus Cavaleiros,
tornando-se as relagdes entre diferentes
sociedades muito mais frequentes e regulares.

Neste novo ambiente histérico-societal, os
contactos entre as populagdes europeias
intensificam-se, mas uma dimensdo muito
mais inovadora é a multiplicagdo das viagens e
das relagbes estabelecidas com muitas
sociedades, antes desconhecidas, distribuidas
por todo o globo. O planeta passava a ser
conhecido na sua totalidade geogréfica,
tornando-se as inter-relacbes possiveis e
continuadas.

De forma ndo surpreendente, na Europa, e nas
sociedades espalhadas pelo planeta sob seu
controle ou influéncia, continuava-se a
encontrar nos fundamentos teoldgicos a fonte
relevante para as preocupagbes com 0s
maleficios da guerra e, nesse sentido, para o
gue ha vir a ser o nascimento do Direito
Internacional da guerra e da paz. Nesse
periodo, porém, emergem alguns pensadores,
nomeadamente clérigos, cujas reflexdes se
alargam, fazendo entrar como partes da
equacao teoldgica os contactos estabelecidos
ou a estabelecer com as novas populagdes
conhecidas. A este propoésito refiram-se em
particular dois tedlogos espanhdis da
Universidade de Salamanca: o dominicano
Francisco de Vitoria (1483-1546) e o seu
principal seguidor, o jesuita Francisco Suarez
(1548-1617). Sdo ambos incontornaveis
enquanto figuras historicas cujos
posicionamentos concretizam uma renovagao
de teor humanista capaz de apontar o caminho
para uma ética mais universalizante de
compaixdo pelo Outro. Fazem isso sem rejeitar
o0s principios da fé, nomeadamente catdlica, e
apesar do contexto de Contra-Reforma que se
vive em Espanha e das limitages que isso lhes
impde em relacdo a discussdo aberta das suas
reflexdes teoldgicas. Na medida em que
antecipam alguns dos argumentos
contratualistas que surgirdo mais tarde no
Direito Internacional, estes dois te6logos
emergem como precursores desse Direito
relativamente a guerra e a paz. Os argumentos
contratualistas manifestar-se-ao através de um
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corpo de principios assente em fundamentos
‘naturais’, i.e., principios humanos e racionais
afirmados como universais (Diaz, 2005).

Francisco de Vitéria foi professor na
Universidade de Paris de 1516 a 1522,
regressando depois novamente a Universidade
de Salamanca e aos debates filos6ficos e
teoldgicos levantados a propdsito do Novo
Mundo e da evangelizagdo das suas
populagbes. Depois de, em Paris, ter
contactado com humanistas flamengos, entre
0s quais Erasmus de Roterdao, aquando do seu
regresso a Espanha é consultado pelo
imperador Carlos V sobre aspetos doutrinais
relativos a conquista e evangelizagdo do Novo
Mundo. Eram cada vez mais frequentes as
denuncias que chegavam & Coroa espanhola,
relatando os atropelos e humilhagdes de que
eram vitimas as populagdes locais, por parte
dos respetivos governadores dos territorios; ao
mesmo tempo que o imperador tinha em maos
as questdes da legitimidade do poder de
Espanha, sobre as indias Ocidentais, e do seu
direto & guerra, sobre os naturais daqueles
territorios que resistiam a dominagao imposta.
Saber que direitos assistiiam aos reis
espanhdis, sobre aqueles territérios e suas
populagdes, eram matérias candentes de
debate teologico e politico. Francisco de Vitoria
mostra-se muito critico em relagdo as guerras
de colonizagdo do Novo Mundo e as
orientagbes promulgadas pelo imperador
Carlos V. Em 1534, envia-lhe uma Carta, escrita
em termos muito duros, em que discorda e
condena as primeiras guerras de Pizarro no
Peru (Diaz, 2005). Em 1538/39, vai sistematizar
a sua abordagem de todos estes assuntos na
Dissertacdo De Indis, recorrentemente
considerada como a Magna Carta da liberdade
dos indios (Ruiz, 2002). Os trés canones que ai
formula traduzem as ideias centrais das suas
reflexdes, espelhando também os principios
filosoficos que o guiam e os fundamentos
humanistas que comegam a ganhar relevancia:

(Diaz, 2005)
Por seu lado, seguindo e aprofundando os
estudos de Francisco de Vitdria, seu
incontestavel mestre, o jesuita Francisco

10
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Suarez aproxima-se cada vez mais dos
pioneiros argumentos contratualistas que
ambos antecipam. Em concreto, torna-se
defensor da ideia de uma comunidade universal
assente numa “contemplacdo racional”
(Calafate, 1999), i.e., assente em regras morais
entendidas como superiores a soberania dos
reis ou dos Estados, cujo fundamento é a
dignidade humana. Em termos mais doutrinais,
a sua visdo filosofico-religiosa vai-se
deslocando de uma posicdo completamente
assente no teismo - pelo qual se admite a
existéncia de um dnico deus, criador do mundo
- em direcdo a outra visdo mais devedora do
deismo, pelo qual se admite a existéncia de
deus como criador de todas as coisas, mas se
nega a sua intervencgao posterior nesse mundo,
que passa a ser concebido como regulado por
leis naturais e universais. Esta era, alias, uma
retificagdo doutrinal que se tornava cada vez
mais recorrente entre 0s pensadores
iluministas. No seguimento de todas estas
inflexdes, Francisco Suarez defende, portanto,
0 principio de que uma ‘lei injusta ndo é lef’,
devendo a Lei necessariamente ser capaz de
conciliar a ordem divina e a ordem natural
(Calafate, 1999). Empenha-se, em particular,
por convencer os governantes de que o0s
direitos ndo podem ser arbitrariamente
concedidos; e, equacionando as situagdes que
poderiam justificar a guerra, em relacdo a
conquista do Novo Mundo, faz notar como os
direitos dos espanhéis nas Indias Ocidentais
estdo em confronto com os direitos dos indios
aos seus territorios.

Os dados histéricos referenciados nas paginas
anteriores sobre personagens e marcos do
movimento no sentido da mitigacdo dos
maleficios da guerra, permitiu constatar o quao

Atendendo, portanto, ao pensamento destes
dois humanistas espanhdis, um percurso se
torna notério: ainda que as suas formulagdes
continuem imbuidas de uma visdo teoldgica,
elas evidenciam igualmente a emergéncia de
uma percegao mais ecuménica de compaixao
pelo Outro e do que seria a dignidade humana.
Em estreita sintonia com os trés canones
enunciados por Francisco de Vitoria, é possivel
identificar os principios basicos que, no século
XVII, dardo corpo ao Direito Internacional da
guerra e da paz: a distin¢ao entre guerras justas
e injustas; a preocupagdo com a minimizagao
dos maleficios da guerra sobre a generalidade
da populagdo; e a limitagdo da extensdo de
represalias sobre os vencidos. Quando o jurista
e diplomata holandés Hugo von Groot (ou Hugo
Grotius, 1583-1645) escreve, em 1625, 0O
Direito da Guerra e da Paz (De Jure Belli ac
Pacis) - tratado em fung¢do do qual lhe €
geralmente, e justamente, atribuido o papel de
fundador do Direito Internacional da guerra e
da paz - no essencial, ele mais ndo faz do que
produzir um desenvolvimento mais articulado e
solido daqueles principios. O préprio von Groot
reconhece a sua divida para com os dois
iluministas espanhdis, em relagdo a cujas
formulages faz notar a necessidade de serem
reformuladas, sobretudo, no sentido de serem
libertas das suas limitagGes teoldgicas. A partir
dai, todo o edificio juridico passara a assentar
de forma explicita e exclusiva na ideia de um
direito natural, i.e., inerente a natureza humana
e derivado da razdo e, portanto, universal
(Tuck, 2005).

lento foi o seu processo de maturagdo. A
perspetivagdo temporal dos principios e valores
que, mais tarde, corporizardao o Direito
Internacional sobre a guerra e a afirmacdo de
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uma ética de Direitos Humanos, mostrou-se
uma estratégia eficaz para ajudar a perceber as
dificuldades e vicissitudes porque aquele
movimento passou. A consideragdo dos seus
longinquos antecedentes medievais permitiu
evidenciar a centralidade do argumento
religioso como sua base metafisica
fundamental. Do exposto resulta bastante
evidente que o ideal de ‘civilizar a guerra’, quer
procurando amenizar as suas consequéncias
nefastas, quer tentando diminuir as suas
oportunidades de erupg¢do e discutindo a sua
legitimidade, encontra as suas bases originais
de sustentacdo em argumentos de cariz
religioso, nomeadamente  cristdo. Em
simultdneo, a mesma exposicdo permite
igualmente constatar que tais argumentos nao
eram suficientes para corporizar um ideal de
compaixdo sem excegdes pelo Outro. Essa
possibilidade exigia o suporte de uma ideia
mais ecuménica do Outro que apenas sera
fornecida pelo ideario humanista. Concedendo
aten¢do aos antecedentes humanistas, menos
longinquos, compreende-se que, conforme se
vai caminhando em direcdo aos séculos
iluministas e deixando-os para tras, se
concretiza a ultrapassagem dos velhos
fundamentos teoldgicos e se inaugura a
renovacao capaz de rumar a uma ideia do Outro
como semelhante em termos mais gerais. Isso
surge claramente observavel, por exemplo, na
afirmag@o do Direito Internacional relativo a
guerra, cuja constituicdo se funda sobre um
edificio juridico, no essencial, assente na ideia
da natureza humana como derivada da razdo e
suscetivel de ser gerida pelo esfor¢co dos
homens. Torna-se, entdo, claro que a
emergéncia de um efetivo humanismo secular
moderno, e as concomitantes tendéncias de
laicizacdo do sentimento pelo Outro, se
apresentam como condi¢do imprescindivel a
emergéncia de uma ética mais abrangente. Dai
para a frente, ndo se pode dizer que o processo
tenha ganho uma celeridade inaudita, até
porque as alteragdes politicas nele implicadas

se mantém dificeis de concretizar, mas a
sociedade europeia e 0s seus cidaddos passam
a deter uma base filoséfica capaz de sustentar
uma percecao do Outro como semelhante. Sera
0 reconhecimento dessa ética universalizante
que culminara, em 1948, na Declaragao
Universal dos Direitos Humanos. Os resultados
reais desse acontecimento serdo, sem duvida,
insuficientes, mas o seu significado simbélico
e politico ndo deve ser escamoteado.

Tendo presente todo este percurso, mas
olhando-o agora através de abordagem mais
especificamente antropoldgica, a busca de uma
ética universalizante dos Direitos Humanos
levanta alguns problemas. Para @ de
constatarmos que o processo de maturagao
dos seus fundamentos foi lento, temos de
constatar também que esse percurso foi, no
essencial, o resultado de um movimento
europeu ou ocidental. Nas palavras do
soci6logo Sousa Santos (2004): as ideias de
uma natureza humana universal, de uma
dignidade humana absoluta e da irredutivel
autonomia do individuo sao pressupostos
basicamente ocidentais. Assim sendo, a
pretensa ‘universalidade’ dos direitos humanos
precisa ser confrontada e cotejada com o
pluralismo cultural existente no mundo.

0 que esta em discussdao torna-se mais
evidente quando temos presente que o
reconhecimento da diversidade de culturas e
suas especificidades € um imperativo ético do
pensamento antropoldgico contemporéaneo.
Qualquer abordagem antropologica
contemporanea se coloca a si mesmo a
exigéncia e a ambigdo de ndo escamotear as
identidades singulares de cada cultura e de
todas as culturas. Olhada por este angulo, uma
teoria dos Direitos Humanos que baseia o0s
fundamentos desses direitos numa suposta
esséncia humana, a que se chega sem atender
as concecgbes de outras culturas quanto aos
fundamentos da dignidade humana, s6 pode
ser entendida como redutora e questionavel. A
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reflexdo sobre os Direitos Humanos é,
portanto, um tema inevitivel de debate
antropoldgico. E-o na medida em que ai se joga
uma tensdo entre a desejavel universalidade de
Direitos Humanos e o incontornavel pluralismo
cultural existente no mundo. Nao se trata de
negar os efeitos louvaveis que a consolidagédo
- tedrica e pratica — dos Direitos Humanos
possa ter trazido a propria Humanidade. Trata-
se tdo s de frisar que definir Direitos Humanos
(i.e., direitos de todos os seres humanos)
implica, antes de mais, reconhecer que esses
seres humanos comportam diferengas. Neste
contexto, “reconhecer as diferengas significa,
portanto, reconhecer o Outro a partir do Outro,
e ndo a partir de si mesmo” (Hamel, 2006: 10).
A consolidagao dos Direitos Humanos precisa,
entdo, nao s6 de reconhecer o Outro como
semelhante, mas também de o reconhecer nas
suas diferencas, integrando essas diferencas
na propria ética dos Direitos Humanos.

A questao que se coloca a seguir é: como fazer
isso? Quanto & resposta possivel, quero que
fiqgue claro que subscrevo a necessidade de
questionar e ampliar a ‘universalidade’ dos
Direitos Humanos. Em simultdneo, contudo,
ndo cairei no oposto de defender um
relativismo radical que - face ao
multiculturalismo existente — negue toda a
possibilidade de encontrar aspetos
generalizaveis. O pluralismo cultural deve ser
levado em conta em todas as é&reas do
conhecimento, mas o desafio sera alcangar
uma abordagem intercultural dos Direitos
Humanos'.

Para isso, 0 primeiro passo é reconhecer que o
percurso passado em revista no ponto 1 deste
artigo e os documentos oficiais produzidos até
ao presente sobre Direitos Humanos tém
subjacente construgdes culturais, processos
histéricos e politicos datados e particulares que
precisam ser olhados como tal'. Feito isso, ndo
mais se podera aceitar, de forma automatica ou
acritica, a suposta ‘universalidade’ dos

fundamentos vigentes sobre os Direitos
Humanos. Pelo contrario, sera reconhecido o
inerente etnocentrismo de tal pretensdo. Ou
seja, sera reconhecido que o discurso dos
Direitos Humanos tem sido veiculo de
transmissdo de uma visao ocidental; cuja tutela
nao esta especialmente limpa quanto ao seu
uso para acabar com situagdes de dominagao
ou para a resolucdo efetiva de problemas,
como acontece na atualidade com os
refugiados chegados a Europa, cujo estatuto
nao é reconhecido.

Como segundo passo para alcangar uma
abordagem intercultural, é necessario nao
absolutizar as diferengas, vendo como
impossivel qualquer via de dialogo e articulagao
entre diferentes cosmovisbes culturais.
Importa ter consciéncia de que é preciso evitar
a armadilha da falsa dicotomia entre
universalismo e relativismo (Barretto, 2010). O
que podemos designar por ‘relativismo
antropologico’ evita essa falsa dicotomia, na
medida em que tem subjacente a ideia de que
ha um real pluralismo cultural no mundo, mas
também de que isso é saudavel e enriquecedor.
Podemos referir a juncao das duas faces desta
posicdo - de rejeicdo simultdnea do
universalismo e do relativismo exclusivos -
pela defesa do multiculturalismo, que é uma
boa expressao para traduzir o posicionamento
defendido  neste  artigop. O  termo
‘multiculturalismo’ é mais utilizado para referir
a situacao de coexisténcia de multiplas culturas
numa mesma sociedade, mas entendo que
pode ser igualmente aplicado para referir este
nosso mundo e a sua pluralidade cultural.
Neste sentido, defender uma abordagem
multicultural para os Direitos Humanos
significa defender como possivel e desejavel
que a sua consolidagdo aconte¢a com base na
interculturalidade, i.e., através de intercambios
e da criagdo de espacgos de partilha entre
diferentes culturas.
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Pode-se dizer que, em éareas como a
antropologia ou o0s estudos politicos, a
necessidade de abordagens interculturais se
torna cada vez mais evidente. Num texto
intitulado Non-Ethocentric Universalism, Bikhu
Parekh (1999) alerta para o perigo do
“monismo filoséfico” que assume que alguns
tém a capacidade de descobrir a estrutura da
natureza humana®. No artigo Human Rights,
Compatibility and Diverse Cultures, Simon
Caney (2000: 60) wusa a expressdo
“paroquialismo epistémico” — “uma forma de
arrogancia filoséfica” para evidenciar as
limitacbes de abordagens dos Direitos
Humanos, supostamente globais, mas
construidas sem os contributos das culturas e
contextos nos quais também pretendem ser
aplicaveis. A este nivel, contudo, tem ldgica
dedicar um pouco mais de atengdo a Raimundo
Panikkar (1979 e 1982) e ao trabalho que desde
os anos de 1980 realiza, tendo em vista
contribuir para uma abordagem intercultural
dos Direitos Humanos. A Panikkar (1982) se
deve a proposta de uma hermenéutica
diatopica como meio de concretizar o didlogo
intercultural. A proposta pode ser entendida
como uma metodologia conducente ao
estabelecimento de plataformas de
equivaléncia entre culturas.

Da palavra diatopica fazem parte os elementos:
dia, que significa através; e topoi, que remete
para lugar. Os topoi de culturas historicamente
nao relacionadas colocam problemas de
compreensdo mutua e/ou de tradugdo entre si.
Ao mesmo tempo, contudo, os topoi de
qualquer cultura nunca sdo completos, sendo
possivel (e recomendavel!) buscar o seu
complemento no encontro com outras culturas.
A incompletude de uma cultura podera ser
complementada com os topoi de outra cultura,
através do didlogo cultural. Este assenta,
necessariamente, na reciprocidade e no
respeito pelo QOutro como ele &, excluindo
qualquer forma de poder que imponha padroes
culturais tidos por superiores. E esta

metodologia de didlogo que constitui a
hermenéutica diatépica. Esta sé pode ser
desenvolvida em diadlogo intercultural. Para
Panikkar (1979: 346), “o didlogo deve ser
duologo que significa reciprocidade mutua com
0 Outro e ndo uma o6tica de poder ou imposi¢do
de padroes culturais localizados a ocidente ou
a oriente”. Como exemplificacdo de uma
hermenéutica diatdpica, realiza o exercicio de
cruzamento entre os topoi da cultura ocidental
presentes no discurso dos Direitos Humanos e
0s topoi da cultura Hindu presentes na no¢ao
de Dharma.

Qutro autor que subscreve e utiliza a mesma
metodologia para tentar responder ao desafio
de uma abordagem intercultural dos Direitos
Humanos € Boaventura Sousa Santos (1999).
Ndo hesita em declarar que o discurso dos
Direitos Humanos reflete, em exclusivo, o
contexto cultural ocidental, sendo desprovido
de qualquer matriz universal efetiva. Considera
que a globalizagdo econémica e mediatica
permite e difusdo pelo globo de valores
ocidentais como se fossem universais, nao o
sendo, contudo. Em simultdneo, ndo nega o
potencial emancipatério dos Direitos Humanos,
mas sublinha que isso acontecera apenas na
medida em que eles se tornem profundamente
impregnados de pluralismo cultural. Enquanto
forem anunciados como direitos universais
sem o serem, os Direitos Humanos operarao
como “um localismo globalizado, uma forma de
globalizagdo desde cima [... e] serda um
instrumento [...] de luta do Ocidente contra o
resto” (Sousa Santos, 1999: 44). Sé através de
uma atitude de busca de didlogo com outras
culturas, os Direitos Humanos poderao passar
a operar como uma forma de
“cosmopolitanismo” e ganharem esse poder
emancipatorio. A via emancipatoria esta
dependente da abordagem intercultural. Esta
exige trocas e intercAmbios ndo s6 entre
saberes, mas também entre diversos universos
referenciais. PropGe a mesma hermenéutica
diatopica como o procedimento adequado para
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alcancar o dialogo transcultural: “compreender
uma dada cultura a partir do topoi de outra
cultura pode, portanto, revelar-se muito dificil,
sendo impossivel. Proponho por isso uma
hermenéutica diatopica como a base para a
conversacao transcultural” (1999: 47).

A natureza eminentemente politica da
fundamentagdo multicultural dos Direitos
Humanos ndo deve ser escamoteada. Penso
gue é possivel tornar mais explicitas essas
dimensbes da questdo pela consideracdo da
tese da Democracia Deliberativa de J.
Habermas (1996 e 2006). Vendo-a como uma
base util de sustentagao teorica para evidenciar
essa dimensdo politica, a ela recorro de
seguida para finalizar esta discussdo sobre a
preméncia de uma ética intercultural dos
Direitos Humanos.

(Sousa Santos, 1999:
48)

Em sintese, relativamente ao desafio de uma
abordagem intercultural dos Direitos Humanos,
nao se pode dizer que esta ja tenha sido
alcangada ou esteja garantida. Ao mesmo
tempo, contudo, é notdrio que o assunto ganha
relevancia em termos de debate académico e
politico. Surge cada vez mais evidente que os
Direitos Humanos precisam ser
reconceptualizados, por forma a conseguirem
refletir um conjunto de valores efetivamente
compartilhado por diferentes culturas. Dito de
outro modo, vai ganhando evidéncia que 0s
Direitos Humanos precisam ser
reconceptualizados como multiculturais porque
também ganha cada vez mais consisténcia o
reconhecimento de que “vivemos num
«pluriuniverso», e nao, num unico universo”
(Esteva e Prakash, 1998: 223).

Devo comegar por esclarecer que 0s
comentarios a seguir produzidos sobre o
pensamento de J. Habermas (1996 e 2006) se
limitam a algumas facetas da sua teoria da
Democracia Deliberativa. Por um lado, as
reflexdes deste filosofo ndo tém por principal
foco os Direitos Humanos, ndo tendo, alias,
chegado a formular nenhuma definicdo sobre
eles. Contudo, a sua conce¢do de Democracia
e do respetivo modelo de funcionamento desse
sistema politico fazem com que, a partir dos
anos de 1980, ganhe um papel relevante nas
discussdes sobre o tema (Hamel, 2006).
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Segundo J. Habermas, a democracia é o
sistema politico que assegura a todos os
cidaddos iguais liberdades de acdo e de
participagdo na estrutura discursiva dos
respetivos ordenamentos juridicos e politicos.
Na obra Between Facts and Norms (1996: 304),
sublinha que a “politica deliberativa adquire a
sua forca legitimadora a partir da estrutura
discursiva da formagdo de uma opinido — e de
uma vontade - que s6 pode cumprir a sua
fungdo socialmente integradora porque os
cidaddos esperam que os seus resultados
tenham uma qualidade razoavel”.

0 processo democratico tem de ser em si
garante de que os cidadaos chegam de modo
simétrico ao gozo de iguais liberdades. Para
isso, os procedimentos democraticos tém de
assentar na participacao politica, sendo esta a
forma de legitimar a prépria democracia. A
realizacdo bem-sucedida da democracia
dependera sobretudo da qualidade democratica
dos seus processos de deliberacdo e decisdo
(Arroyo, 2000). Assim, a democracia €
encarada como uma comunidade real de
comunicagdo, de cujo processo deliberativo
ndo pode ficar excluida nenhuma minoria. A
tese da Democracia Deliberativa ¢é esta ideia de
inclusdo de todos os individuos e de todos os
grupos, por todos se sentirem participantes e
representados no discurso juridico e politico
produzido. Uma qualquer lei para ser legitima
tem de ser compativel com as regras morais
em vigor; e qualquer lei s6 sera legitima na
medida em que obtenha o reconhecimento de
todos os membros da comunidade.

Como primeiro comentario a tese de J.
Habermas fagco notar que a sociedade
democratica preconizada é, necessariamente,
uma sociedade multicultural. Nessa sociedade
democratica, a defesa da igualdade de direitos
implica em si mesmo uma garantia de
diversidade. A segunda implicagcdo a reter da
proposta de Habermas é que o estabelecimento
de qualquer forma de organizagdo abrangente,

capaz de corporizar espacos de confluéncia
entre culturas, nao pode ser o resultado de
uma imposicdo. Qualquer consenso alcangado
deve necessariamente nascer e resultar do
proprio processo democratico. A democracia
ela propria sera, entdo, o meio para que possa
ser efetivada a convivéncia entre diferentes.

E uma postura intersubjetiva do mesmo tipo
que preconizo como necessaria para que possa
ser alcangada uma abordagem intercultural dos
Direitos Humanos. E é também uma postura
idéntica a esta a que Panikkar (1982) e Sousa
Santos (1999) propdem pelo uso da
hermenéutica diatopica como metodologia de
diadlogo entre culturas. A natureza politica do
movimento que pode conduzir a uma efetiva
fundamentacdo  universal dos  Direitos
Humanos nao podia ser mais evidente. A real
universalizacdo dos Direitos Humanos faz falta
em diversas frentes.

Acredito que este caminho vai sendo
percorrido e que, portanto, ndo é uma utopia
desmedida ter esperanga na sua futura
concretizagdo. Apenas como mais um indicador
disso, permito-me referir duas obras recentes.
No livro L’'Homme Compassionnel, publicado
em 2008 e escrito tendo como pano de fundo
0 pensamento de Hanna Arendt e as suas
propostas, Myriam d’Allonnes (2008) procura
demonstrar como o sentimento de compaixao
€ um dos principios da democracia. Esse
sentimento esta ligado a democracia de forma
idéntica a0 modo como a ‘honra’ sera a forca
ontolégica da monarquia, ou o ‘medo’ da
tirania. Sem estar propriamente interessada em
discutir principios de Direito Internacional ou
relativos a uma abordagem intercultural dos
Direitos Humanos, a autora analisa com algum
pormenor como a expansao do sentimento de
compaixdo se pode constituir em arena
propicia ao pensamento e renascimento do
valor do Outro. Ou seja, mais uma vez, a
democracia surge como meio de valoriza¢ao do
Outro. O segundo texto, também publicado em
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2008 e da autoria de Denis Maillard, intitula-se
1968-2008: Le Biafre ou Jle Sens de
I'Humanitair. Nele, o autor procura refletir
sobre o0 que € na atualidade o movimento
humanitério, propondo como possivel resposta
sintética a afirmacdo de que se trata de uma
“paixdo democratica”. No texto sdo feitas
referéncias a Jean-Jacques Rousseau e a
Alexis Tocqueville, para quem o homem
democratico € movido por paixdes que o0
empurram a procurar no Outro um semelhante
e, em fungdo disso, o conduzem também a
repugnar-se com os sofrimentos que s@o
infligidos a esse Outro, bem como com as
minimas desigualdades que o atingem. Tendo
em mente estes posicionamentos, Maillard
(2008) termina defendendo que, na atualidade,
quem procura o ato humanitario é a pessoa que
esta preocupada com o sofrimento do Outro.

E verdade que no século XXI o que se entende
por ‘acdo humanitaria’ pode ser desdobrado
numa multiplicidade de atos e intervengoes,
que vdo desde as mais pontuais missdes de
resgate em situacao de catastrofe natural até a
promog¢ao do desenvolvimento em sentido
muito alargado, o qual pode implicar missdes
significativamente prolongadas no tempo.
Porém, também nao é despropositado lembrar
que a alavanca que fez emergir o movimento
humanitario moderno e, nomeadamente, a
constituicdo da Cruz Vermelha Internacional
que lhe estd na origem, foi, mais uma vez, o
confronto com os efeitos nefastos dos conflitos
armados e a vontade de minimizar as suas
consequéncias dramaticas (Sassoli e Bouvier,
2003)".

0 conjunto de autores, mais e menos recentes,
acabados de referir tm a uni-los a énfase
concedida a ideia democratica. E essa linha de
argumentagdo que também este artigo quer
ecoar e defender. A afirmacdo de uma efetiva
universalizacdo dos Direitos Humanos precisa
ser cruzada com a consolidacdo do processo
democratico, por forma a que o

reconhecimento do Outro como semelhante
possa também incluir as suas diferengas.
Precisa-se disso em cada sociedade e entre
todas as sociedades. Dito de outro modo, a
concretizagdo efetiva da universalizagdo dos
Direitos Humanos depende da afirmacio de
uma ideia do Outro democraticamente
abrangente, bem como do seu constante
aprofundamento e reforgo. Seguindo esta linha
de pensamento, é plausivel, portanto, defender
com Denis Maillard (2008) que a futura
afirmagdo e consolidagdéo dos Direitos
Humanos no mundo s6 podem ocorrer com 0
auxilio da generalizagdo do ideal da “paixdo
democratica”. E o argumento é igualmente
valido a propdsito da prépria consolidagao do
Direito Internacional Humanitario.

A questdo da intersegdo da historia do Direito
Internacional com a difusdo de ideais
democraticos e correlativa interculturalidade
dos principios atuantes pode ser igualmente
ilustrada através da consideragdo da nogdo de
‘vitima’.  Alguns trabalhos recentes tém
procurado atender as possiveis ligagdes
existentes entre os tratamentos dados as
vitimas e os valores da democracia. Para
Guilhaume Erner (2006), autor da obra La
Societé des Victimes, bem como para Caroline
Eliacheff e Daniel Lariviere (2006), autores do
livro Le Temps des Victimes, a ideia de ‘vitima’
é entendida como um traco dominante das
democracias. O sistema politico democratico
potencia a conce¢do dos individuos como
essencialmente iguais. Ao fazer isso, potencia
também a possibilidade de sofrermos perante
um ser sofredor e por o vermos em situagdes
pouco favoraveis, 0 que conduz ao
reconhecimento do estatuto de ‘vitima’. Esta
nao existiria, ou apresentaria contornos muito
mais estritos, no interior de um sistema politico
que nao a democracia. A propoésito desta visao
que liga democracia € maior possibilidade de
reconhecimento do estatuto de vitima, importa
estar alerta quanto ao facto de ela poder
veicular um etnocentrismo inconsciente. Essa
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visdo sb estara em sintonia com o defendido
por mim neste artigo se ela subscrever
igualmente que a propria definigdo de ‘vitima’,
também ela, depende do estabelecimento de
plataformas de equivaléncia entre culturas.

Podemos dizer que o movimento de
emergéncia e afirmacdo dos principios relativos
ao Direito Internacional e aos Direitos Humanos
esta desde a sua origem intimamente ligado a
infelicidade dos seres humanos. Ao mesmo
tempo, contudo, esse movimento tem inerente
a si a ambicdo de que tal infelicidade ndo seja
uma inevitabilidade, nao precise
necessariamente fazer parte da natureza das
coisas humanas. A vontade e a crenga na
possibilidade de alcangar uma ética dos
Direitos Humanos assenta na convic¢do de que
aquela infelicidade pode ser combatida e,
idealmente, derrotada. Chegados aqui, importa
compreender  que a  fundamentagao
intercultural da ética dos Direitos Humanos é o

Embora muito em virtude das tais situacbes de
sofrimento humano continuarem abundantes, o
discurso dos Direitos Humanos tem vindo a
ganhar espago nos meios de comunicagao
social e na esfera publica contemporanea. Nao
estou sendo, contudo, demasiado severa
quando fago notar o carater superficial que, em
geral, rodeia a discussdo do assunto e as
vantagens que poderiam advir de intervengoes
e posicionamentos mais conscientes do que
estd em causa. Ajudar a repensar o prisma
universalista, mas nao efetivo, do discurso dos
Direitos Humanos é uma tarefa com significado
para o proprio processo democratico. Em J.
Habermas (1996 e 2006), o mecanismo central
para alcangar o multiculturalismo é o debate
publico democrético das posi¢des éticas de
partida, as quais devem ser discutidas em

meio através do qual a persecucdo dessa
ambicdo pode ganhar um outro félego. Um
novo folegp rumo a uma efetiva
universalizacao, pela qual todas as vitimas e
todas as suas infelicidades podem, de facto,
beneficiar de uma reparagdo adequada. Assim,
convém reter que a universaliza¢ao real de uma
ética dos Direitos Humanos — em grande parte,
a realizar sob os auspicios de Organizagdes
Internacionais, de carater intergovernamental e
ndo-governamental - implica, ndo a mera
substituicdo de determinadas referéncias
culturais, religiosas ou técnicas por outras, mas
antes e, sobretudo, a ado¢do de uma postura
intercultural. Consagrar principios e valores
interculturais, i.e., que traduzem intercambios
e criacdo de espacos de partilha entre culturas,
€ corporizar a ideia democratica de que
faldvamos antes, e isso € uma proclamacgao
politica de enorme envergadura. Através dela
serd o proprio sofrimento humano que sera
recolocado com uma outra dimensao politica.

discurso aberto. Como penso ter deixado claro
ao longo deste texto, vejo como fundamental
que seja 0 mesmo procedimento a conduzir a
uma real universalizagdo dos Direitos
Humanos. Contudo, como afirma Sousa Santos
(1999: 57): “como sdo agora
predominantemente entendidos, os Direitos
Humanos sdo uma espécie de Esperanto que
dificiilmente se pode tornar a linguagem
quotidiana da dignidade humana através do
globo”. E urgente, portanto, que a situacdo se
altere. Por um lado, porque alcangar uma
abordagem intercultural dos Direitos Humanos
pressupdbe a adog¢do de uma postura
intersubjetiva. E aceitar a intersubjetividade é
aceitar uma forma de didlogo em que as
pessoas buscam de forma aberta uma nova
racionalidade. Este é um desempenho
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frequentemente solicitado ao antropologo no
terreno e também aqui serd de primordial
importancia. E por outro lado, porque todo este
processo traz consigo a reivindicagdo do
proprio direito a democracia. Como defende E-
R Mbaya (1997), como meio de integracdo e
universalizagdo dos Direitos Humanos, a
democracia tera a capacidade de assegurar
também a propagacao de ideais de igualdade e
liberdade.

Por tudo isto, seria bom que os participantes
em todos os contextos discursivos dos Direitos

Humanos pudessem compreender e contribuir
para o reconhecimento geral de que a sua real
universalizagdo tem subjacente implicagdes de
ordem ideoldgica e politica. Estas ndo devem
ser escamoteadas e da sua consciencializagao
podem resultar efeitos realmente inovadores.
Seria bom conseguir tornar evidente para todos
que a universalizacdo efetiva dos Direitos
Humanos serd um processo de ambito
planetario, cuja inovagdo e mudanga sera
sobretudo de ordem ideologica e politica.



Jornal Juridico

Arroyo, J. (2000). La Teoria Discursiva del Derecho: Sistema Juridico y
Democracia en Habermas. Madrid: Centro de Estudios Politicos y
Constitucionales.

Barretto, V. P. (2010). O Fetiche dos Direitos Humanos e Outros Temas. Rio
de Janeiro: Lumen Juris-RJ.

Bloch, M. (1987). A Sociedade Feudal. Lisboa: Edi¢bes 70.

Calafate, P. (1999). “A Ideia de Soberania em Francisco Suarez (1548 -1617)”.
In A. Cardoso (ed.), Tradicdo e Modernidade. Lisboa: Edi¢des Colibri,
251-264.

Caney, S, (2000). “Human Rights, Compatibility and Diverse Cultures”. Critical
Review of International Social and Political Philosophy, 3 (1): 51-76.

D’Allonnes, M. R. (2008). L’Homme Compassionnel. Paris: Editions Seuil.

Diaz, B. (2005). El Internacionalismo de Vitoria en la Era de la Globalizacion.
Pamplona: Publicaciones de la Universidad de Navarra/Cuadernos de
Pensamiento Espariol, n® 27.

Duarte, A. (2011). “«Nunca se resignar, mas sempre actuar». A Cruz Vermelha
e 0 Nascimento do Movimento Humanitéario”. Trabalhos de Antropologia
e Etnologia, 51: 65-77.

Duarte, A. (2015). “Direito Internacional: Rumo a uma Etica Universalizante de
Direitos Humanos”. Historia Revista da FLUP IV Série, 5: 67-76.

Duby, G. (1986). O Ano Mil. Lisboa: Edi¢des 70.
Eliacheff, C. & Lariviére, D. (2006). Le Temps des Victimes. Paris: Albin Michel.

Esteva, G. & Prakash, M. S. (1998). Grassroots Post-Modernism: Remaking
the Soil of Cultures. Londres e Nova lorque: Zed Books.

Erner, G. (2006). La Societé des Victimes. Paris: La Découverte
Habermas, J. (1996). Between Facts and Norms. Cambridge: The MIT Press.
Habermas, J. (2006). Time of Transitions. Cambridge e Maldon: Polity Press.

Hamel, M. R. (2006). “Direitos Humanos e Multiculturalismo: a democracia
como forma de inclusdo social”. Direito em Debate, 14 (26): 9-32.

Krohling, A. (2008). “Os Direitos Humanos na Perspectiva da Antropologia
Cultural”. Revista de Direitos e Garantias Fundamentais, 3: 155-182.

Kuhrt, A. (1983). “The Cyrus cilinder and Achaemenid imperial policy”. Journal
for the Study of the Old Testament, 25: 83-97.

Maillard, D. (2008). “1968-2008: le Biafra ou le Sens de I'Humanitaire”.
Humanitaire, 18.
(20.05.2014)

Mbaya, E-R. (1997). “Género, evolugao e universalidade dos Direitos Humanos
frente & diversidade de culturas”. Revista de Estudos Avangados, 11
(30): 17-41.


http://humanitaire.revues.org/index182.html

Jornal Juridico

ONU (1948). Declaragdo Universal dos Direitos Humanos. Paris: Assembleia
Geral das Nacoes Unidas.

(16.11.2018)

Panikkar, R. (1979). Myth, Faith and : Cross Cultural Studies.
Mahwah, N.J.: .

Panikkar, R. (1982). “Is the Notion of Human Rights a Western Concept?”.
Diogenes, 30 (120): 75-102.

Parekh, B. (1999). ‘Non-Ethnocentric Universalism’. In T. Dunne & N. Wheeler
(eds.), Human Rights in Global Politics. Nova lorque: Cambridge
University Press, 128-159.

Parekh, B. (2000). Rethinking Multiculturalism: Cultural Diversity and Political
Theory. Nova lorque: Palgrave.

Ruiz, R. (2002). Francisco de Vitoria e os Direitos dos Indios Americanos. A
evolugdo da legislagdo indigena castelhana no seéculo XVI. Porto Alegre:
Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul.

Sassoli, M. & Bouvier, A. (2003). Un Droit Dans la Guerre?. Genebra: Comité
International de la Croix-Rouge.

Spek, R. J. (1982). “Did Cyrus the Great introduce a new policy towards
subdued nations? Cyrus in Assyrian perspective”. Persica, 10: 273-285.

Sousa Santos, B. (1999). “Toward a Multicultural Conception of Human
Rights”. In M. Featherstone & L. Scott (eds.), Spaces of Cultures: City,
Nation, World. Londres/Thousand Oaks/Nova Deli: Sage Publications,
39-60.

Sousa Santos, B. (2004). “Por uma concepcdao multicultural de Direitos
Humanos”. In C. A. Baldi (ed.), Direitos Humanos na Sociedade
Cosmopolita. Rio de Janeiro: Renovar Editora, 239-277.

Tuck, R. (2005). Hugo Grotius, The Rights of War and Peace. Indianapolis:
Liberty Fund.


http://www.ohchr.org/EN/UDHR/Pages/Language.aspx?LangID=por
https://en.wikipedia.org/wiki/Hermeneutics
https://en.wikipedia.org/wiki/Paulist_Press

