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0S TEMPLOS
DA MEMORIA SACRA BARROCA'®

Adoptando o ponto de vista da histdria cultural na abordagem do tema
proposto’, ndo podemos deixar de reconhecer o quanto importaria talvez
questionar, num outro estudo mais exaustivo e concreto sobre as formas de
fixacdo e de transmissdo da memoria sacra, ndo s6 os diferentes modos e meios
dessa fixacdo e/ou transmissdo, mas também as diversas representagdes e
categorias da percepgdo do viver e do sentir religioso em diferentes momentos
histéricos. Mas, no presente estudo, de alcance muito mais limitado, tentar—
-se—4, sobretudo, chamar a atencg@o para alguns aspectos concretos da «<meméria
sacra barroca» e de alguns dos seus mais representativos «templos» literarios.
Deste modo, n@o ignorando a complexidade do tema, ndo esquecendo a
diversidade dos tipos de suporte dessa meméria (ou das muitas memdrias), os
multiplos agentes da sua fixag@o e os diferentes modos de representacio e da
sua «actualizag@o» no periodo comodamente dito «barroco» — aspectos que
reconhecemos serem fundamentais para que se possa questionar, com maior
rigor, as muitas facetas da histdria religiosa em particular e da histéria cultural
em geral, nessa época —, procuraremos interrogar alguns dos «templos da
memaria sacra barroca» em busca, concretamente, da percepgio da concepgio
e da fungdo da «memdria sacra» e dos objectivos que textos e autores
confessaram pretender atingir.

Deste modo, e ainda que saibamos serem muitos e diversificados os
«templos da memdria sacra» — e que, por outro lado, particularmente para o
Portugal da Epoca Moderna, pouco, salvo honrosas excepg¢des?, foi
sistematizado —, logo, que se ndo podem fazer interpretagdes globais seguras,
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pretendemos, sobretudo, (re)colocar algumas questdes e procurar pistas para
quesedesbravem caminhos com vistaa elaboracio de trabalhos mais sistemdticos
que permitam novas e/ourenovadas focalizagdes da histéria sacra: o que passa,
necessariamente, pelos caminhos da sua memdria...

Por isso, uma das primeiras questdes que imediatamente se coloca face ao
titulo genérico com que decidimos apresentar esta comunicagdo diz respeito &
concepgiio de «memoéria sacra» que homens e textos — essencialmente
religiosos, ndo o esquecamos — desse periodo, dito, cémoda e muito
discutivelmente, «barrocow, tiveram ou expressaram. E tal concepgio —se ndo
diferentes concepgdes — haverd que questiond—la(s) também no contexto de
diversas preocupacdes e objectivos que motivaram a ac¢do ¢ a escrila — a
recuperacio e o registo da(s) memdria(s) — por parte desses mesmos autores.

Uma outra questdo, indissocidvel da anterior, diz respeito aos referidos
suportes [os que havia e os que foi necessdrio (re)inventar| usados para a
recuperagio, afixacdo e areproducio de algumas das facetas damemdria sacra.
Tais suportes, fixando e reproduzindo, também seleccionaram, privilegiando
e/ou omitindo aspectos dessa memdria que o tempo foi conservando ou
desterrando para os seus longinquos cantos...

Naturalmente, a complexidade destas questdes — do que pressupdem e do
que pedem — exige vdrias cautelas e algumas selecgdes antes de se buscarem
respostas 4 medida dessa complexidade. Até porque néo basta ler presente o
quanto o «sagrado» em geral e as diferentes facetas da vida religiosa em
particular foram — e por isso ndo vale a pena ignord-lo — de uma extrema

importdncia, concretamente nesse periodo, em Portugal.

Deste modo, dada a imensidade do terreno que compreende ou poderd
compreender a «meméria sacra» — desde os «espacos e lugares de santidade»®
até aos objectos da conservacgio e ao culto das reliquias, aos relatos das vidas
dos santos, aos registos e histérias de milagres e ao vastissimo campo da
iconografia —, decidimos seleccionar algumas fontes que nos permitam abordar
as duas ordens de questdes acima enunciadas, fontes que teremos que buscar
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— cremos que em primeiro lugar — entre a historiografia (ou o que, para a
época, podemos designar por historiografia) eclesidstica dos séculos xvi
e XVIIl e que nos permitam aceder aos modos como foi sendo vista e concebida,
interpretada e utilizada a memdria sacra e as suas diversas representagdes. Essa
historiografia terd, obviamente, de ser olhada e interpretada respeitando o
contexto da sua producdo e dos seus objectivos, abarcando ndo sé as crénicas
religiosas relativas a Portugal, mas também, ainda que com uma focalizagio
especifica, algumas obras hagiograficas, desde os Flos Sanctorum ibéricos até
outras colectdneas de vidas de santos e de «vardes» e mulheres «ilustres em
virtudes» impressas nos séculos xvil e xviiI, que enquadraram as «histérias»
colectivas e/ou as «vidas» individuais no plano global da Histéria Sagrada que
muitos queriam fizesse também parte da Histéria do Reino...

Serd desnecessdrio lembrar aqui o quanto o século xvi — especialmente o
século XVII portugués das décadas posteriores aos anos 20 — olhou e utilizou
a Histéria (do reino, dos reis, dos «herdis» vdrios, tanto politicos como
militares, mas também dos «santos da pétria»*) como meio de afirmagiio de
uma identidade® que, por razdes politicas (mas nip sd...), muitos consideravam
ofuscada, e outros mesmo ofendida. Mas, se € sobejamente conhecida — e por
isso sé a subentendemos — a forma como, especialmente a partir das primeiras
décadas do século xvu, foi sendo feito o elogio e a recuperagéo da histdria
— especialmente dos reis, principes, governadores, de alguns cavaleiros e
militares — de Portugal, ndo se poderd esquecer também o modo como se
entendia a fungo, em geral, da Histdria, ou seja, as relagdes entre a definicdo
desta e os meios, modos e objectivos da sua utilizaco quer pela historiografia
quer pelos diversificados discursos politicos da época.f Essa fungdo muito devia
ainda— convém ndo oesquecer — s perspectivas e definigdes que, recuperando
diversos cldssicos gregos e latinos, haviam (re)formulado os humanistas dos
séculos anteriores.” Nio poderd, consequentemente, admirar—nos a insisténcia®,
partilhada pelos diversos historiadores (seculares e eclesidsticos) de finais do
século xvi e primeira metade do século xvi, na busca da verdade, da clareza ¢
da autenticidade de afirmagdes e factos®, do mesmo modo que nfio podemos
censurar esses historiadores por valorizarem, tal como o haviam feito os
cldssicos e, & imitagio destes, os humanistas, o principio da fun¢do exemplar

— logo, também do primado da imita¢do — que reconheciam e diziam dever

Conleréneias do Convento 03 — 14
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ser reconhecida A Histéria."" Uma insisténcia que parece mostrar-se mais
significativa nessa mesma época que gostou de contrapor as vantagens da
«Histdria verdadeira» as das «historias fingidas» e que realgou a importancia
da sua «licdo» na educagdo politica dos nobres.!" Mas uma época que teve
igualmente consciéncia de que a Historia era feita de muitos siléncios, que
podiam resultar da falta de registo e, logo, do esquecimento, mas também de
omissdo ou omissdes conveniente(s)... Até porque a Histdria vivia, em grande
medida, das memorias que a escrita fora registando e reproduzindo e que a
distincia do tempo jd nfo permitia facilmente confirmar. Nio serd de mais
recordar aqui a graciosaobservagiode Solino no «didlogo I» da Corte na Aldeia
(1619): «[...] nas histérias a que chamam verdadeiras, cada um mente segundo
lhe convém, ou a quem o informou, ou favoreceu para mentir [...].»"

A referida fun¢do exemplar levava—os a privilegiar, seleccionando-os, os
feitos e a ac¢Ao dos herdis politicos ¢ militares — particularmente dos reis ¢
principes'?— e a propor (desde muito cedo) os seus feitos politicos e guerreiros
como exemplos para o engrandecimento da «pdtria»'* e, naturalmente, como
pauta de imitacdo e aprendizagem para os contemporineos e vindouros.'”
Evoquemos, como um exemplo particularmente ilustrativo, o que afirmou
Henrique Correia de Oliveira no texto da Licenga do Pago para a impressio da
Terceira Parte (retomado quase textualmente na licenca da Quarta Parte) da
Monarquia Lusitana da autoria de Fr. Anténio Brandio: «E se as Coronicas se
escreuem pera se seguirem os bons exemplos, e se iuitarem 0s maos, esta he
hum exame de verdades: e por isto mais necessaria visto o que trata do valor,
e piedade Christia dos Portugueses, muito declinada nos tempos presentes,
licad que os incitara a cobrar o perdido. Mostradse muitas cousas que se nad
sabiad, ¢ muito importantes para o tal effeito, de que os Autores néo tiuerad
noticia [...].»"

Tendo em conta este contexto, é de esperar que a histdria sagrada «barroca»
mostre partilhar ou diga assumir idénticos propdsitos de busca da «verdade»'’
a par da exemplaridade nos factos e figuras da histdria sagrada, embora
assumindo — por entre a afirmagdo, de um lado, da sua extrema importincia
e, de outro, do seu esquecimento por parte da histdria «profana» — a
especificidade do seu campo e dos seus objectivos. Assim o fez, de um modo
muito claro, Alonso de Villegas no «Prologo al Lector» do seu editadissimo
Flos Sanctorum...: «la historia que celebra dos hechos valerosos de los que en
la guerra han ganado renombres de valientes y esfor¢ados, es prouechosa
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solamente para la gente de guerra. La historia que trata de personas que
gouernaron Provincias y Reynos con mucha prudencia y justicia, sirue y
aprouecha para la gente de gouierno: porque los unos y los otros se alientan y
animan con su exemplo para imitarlos, y ganar gloria y honra, como ellos la
ganaron. Mas ni todos los hombres han de seruir la guerra, ni todos han de
professar el gouierno. Y porque a todos les quadra y es necessario el obrar bien
para saluarse, a todos les quadra y conuiene la hystoria de vidas de sanctos:
porque todos hallaran en ellas exemplos que imitar, y dechados de que sacar
virtudes, que son los grados de la escala por do se sube al cielo.»'® Ou, como
explicaria de um modo mais explicito o «Prologo del impressor a los lectores»
da 2. Parte (Lisboa, em 1613)'%, na «historia sagrada [...] los testimonios son
indubitables, la verdad infalible, la vida eterna, maestro el Espiritu sancto, y
mensageros sus profetas», muito em particular na histéria da vida dos santos
por ser «vna memoria esenta de las leyes del tiempo».

Mas, curiosamente

ou talvez paradoxalmente —, esta «memédria», no
virar de quinhentos para seiscentos, parece apresentar—se cada vez menos
«isentadas leis do tempo»... Como, alids, a prépria histéria dos reis e do reino...
Os esforgos que o poder politico parece ter empreendido para que se fossem
registando os factos politicos e militares dos séculos mais recentes — esforcos
visiveis no conhecido estimulo a diversas obras historiograficas — foram,
consequentemente, valorizando e reinterpretando alguns momentos
considerados entdo mais significativos da histéria do Reino, nomeadamente
alguns ainda relativamente recentes. E foi neste quadro que, assumidamente,
se colocaram — embora nem sempre o cumprindo — vérias das crénicas dos
reis de Portugal editadas no virardo século xvipara o século xvi, mascommaior
realce e aparente empenho (compreensivelmente...) depois de 1640.2°

E é também neste quadro que deverdo ser compreendidos diversos esforcos
de registo e transmissao da meméria sacra. De facto, também a historiografia
religiosa (tomemo-la num amplo sentido) foi assumindo uma notéria
preocupagado com o registo e a divulgaggo da(s) sua(s) memdria(s), um registo
que ndo negava, antes reafirmava, a importincia das antiguidades, mas que
queria igualmente registar e perpetuar os factos e os «exemplos», se nio do
presente, pelo menos do seu passado ainda recente.

S&o muito significativas, apesar da forte carga de argumento tépico que
nelas se vislumbra — mas um tdpico que, pelos vistos, mantinha a sua
«actualidade», a ponto de praticamente todos os autores nele se escudarem para
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realgar o interesse, aimportinciaeaurgénciadoseutrabalho —, as justificagdes
com que os autores das cronicas de ordens religiosas se apresentam aos seus
destinatdrios e ao possivel publico. E se podemos notar uma certa progressio
que vai do primado quase exclusivo da afirmagio daexemplaridade da histéria
narrada até a crescente insisténcia na importincia da fixaciio e transmissio da
memdria sacra como meio de afirmacgéo da identidade do Reino em crénicas e
colectineas de vidas de santos mas também de «vardes ilustres em virtude»
desses conturbados tempos, ndo podemos deixar de realgar, mas também de
questionar e tentar interpretar, as razdes dessa progressio... E tal progressio
parece mais nitida e compreensivel se tomarmos como referentes, por um lado,
os Flos Sanctorum e as primeiras crénicas de ordens religiosas, como a Crdnica
da Ordemdos Frades Menores®, e, poroutro, as cronicas escritas no século xvi,
como a Histdriade S. Domingos particular do Reino de Portugal e, sobretudo,
crénicas posteriores, particularmente as de meados do século xvin.

Alids, os préprios Flos Sanctorum ibéricos da segunda metade do século xvi
— de Diogo do Rosdrio, de Alonso de Villegas e de Pedro de Ribadeneyra —,
assumindo e insistindo na sua qualidade (especifica) de histéria®, mas também,
cada vez mais (ainda que repetindo tépicos), na importincia da fundamentacao
dessa histéria, salientaram, todo eles, como se compreende, o primado da
exemplaridade — através dos exemplos evocados e narrados —, a funcdo
destes enquanto modelos para os cristdos imitarem, e nfio tanto ainda— ou ndo
ainda explicitamente — o valor fundamental da preservagdo e difusdo da
memoria sacra no quadro da sua participaciio na formagfio ¢ afirmagdo da
identidade do Reino, como se vé em obras de componente hagiogréfica, que se
dizem também de histdria, posteriores aos anos 20 do século xviL.

Claroque as cronicas mondsticas da segunda metade doséculo xvie primeiras
décadas do século xvi estiio ainda fortemente (e assumidamente) marcadas
pelos tradicionais modelos dos relatos e registos hagiogrificos, insistindo,
consequentemente, nasua fungio primordial e quase exclusiva de «espelhos de
vida». Mas podemos vislumbrar — o que se nos afigura ja bastante nitido, por
exemplo, na comparagio de justificacdes entre a Crdnica dos Frades Menores,
de Fr. Marcos de Lisboa, € a Primeira Parte da Histéria de S. Domingos, de
Fr. Luis de Sousa —, sem diminuir aquele aspecto, um acentuar (ou, pelo
menos, um dizer acentuar) da sua funcfo histérica e da sua contribui¢iio para
a fixacdo da prépria memoria do Reino.

Fr. Marcos de Lisboa, no seu importante prélogo «Ao leitor» da Primeira
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parte das Chronicas da ordem dos frades menores do seraphico padre sam
Francisco, seu instituidor e primeiro ministro geral™, salientou, sobretudo, a
importéncia da «ligao» das «memorias e vidas dos sanctos seruos de Deos» que
«mais que todas se ham de tratar e seguir», assim como «quam bem gastadas
seram os dias e noctes que nelas estudares e aprenderes, nam so a ser religioso,
se o desejas ser, mas a ser Christam se o queres de verdade ser»*; mas foi
louvando, na dedicatéria a D. Jodo II1, o interesse do monarca em que estas
cronicas fossem postas «em ordem e estilo que se possam de todos ler e gostar»,
salientando jd a contribui¢do dos franciscanos — nomeadamente missiondrios e
mdrtires — para a afirmago e expansdo de Portugal 2* Fé-lo, contudo, de um
modo que, talvez franciscanamente, resultou ainda muito modesto...

Porsua vez, se Fr. Luis de Sousa fechou o «Prologo aos religiosos da Ordem
de S. Domingos» da Primeira Parte da Histéria de S. Domingos (1.% ed., 1623)
com a «lembranga» de que «sendo qualquer historia mestra de vida, esta, que
he de Santos, que fordo nossos irmios, e companheiros, niio s6 nos deve servir
de mestra, mas de hum espelho cristalino, e puro, a cuja vista enfeitemos, e
componhamos a vida, e costumes, estimando sua santidade, no pera nos
vangloriarmos nella, sendo pera a imitarmos...»*’, também & verdade que, na
dedicatéria ao rei Filipe IV (Filipe 111 de Portugal), este cronista dominicano
insistiu sobretudo nas fortes relagdes da religido (e suas instituicdes) com o
poder régio, comegando por chamar a ateng@o para essa outra face da histéria
do reino™, com que disse pretender «manifestar ao mundo huma Historia de
novo achada (como thezouro escondido) dos Reis antigos de Portugal»,
através, precisamente, da «memoria [d]os principios, e meios, com que a
Ordem de Nosso Patriarcha S. Domingos se fundou neste Reis», porque, «Feita
a Historia, achamos, que na sustancia he tdo propria dos Reis, e Principes
Portugueses, que se lhe tirarmos o titulo de S. Domingos, ficard mais d’elles,
que d’elle: e se lhe chamarmos Cronica Ecclesiastica dos Reis, ficard sendo
todasuaem titulo, e sustancia»®. Consequentemente, «ficard sendo estaescritura
huma Cronica de empresas do Ceo, e do valor espiritual dos Reis: como as que
V. M. lhes manda fazer dos feitos em armas, e conquistas da terra»™®.

O tom desta dedicatdria e a quase identificacio — ou, pelo menos, o
paralelismo— da histdria do reino com alguns aspectos da histéria eclesidstica
assumida por Fr. Lufs de Sousa na dedicatdria ao Rei (e a este rei em
particular...) parecem marcar o assumir de um rumo que encontraremos
trilhado por cronistas posteriores de outras ordens e congregagoes religiosas.
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Contudo, ndo podemos descurar o facto de a maioria das crénicas de outras
ordens religiosas relativas a Portugal sé terem sido editadas na segunda metade
doséculo xvi(incluindoasrestantes 3 partes’ desta Histdriade S. Domingos...).
Portanto, a sistemdtica afirmaco das relagdes entre a histéria sagrada e
eclesidstica e a histdéria do Reino nessas crénicas deverd ter em conta 0 novo
contexto politico de que, visivelmente, os cronistas ndio quiseram distanciar—se...

Mas, por outro lado, também é certo que a reiteragdo da importéncia da
meméria sacra, do seu registo e perpetuagdo, havia comegado muito antes,
embora a sua visibilidade s6 se tenha tornado mais notéria com o aparecimento
das primeiras crénicas mondsticas. Alids, a afirmacgio da sua importdncia
parece estar muito mais ligada & prépria evolugio do conceito e da fungio da
Histéria em geral — percorramos as obras de tipo historiografico do virar do
século xvi para o século xvil e notemos a recorréncia de argumentos a favor da
necessidade de recuperaciio e perpetuacio da memdria, de reescrever histérias
apécrifas, de conhecer as antiguidades, de aduzir dados novos e mais
«verdadeiros»... —, do que &s circunstincias politicas concretas das primeiras
décadas e dos meados do século xvii. A referida Primeira Parte da Histdria de
S. Domingos Particular do Reino e Conquistas de Portugal nem por ser
«particular do reino e conquistas de Portugal» nos autoriza — a ndo ser que
queiramos ler tal facto apenas a luz das consequéncias do imediatamente antes
e do depois de 1640 — a suspeitar da necessidade de afirmagdo de uma
memdria pdtria que se queria totalmente independente ou diferenciada da
castelhana. Talvez, naquelas datas — e note—se a dedicatdria ao Rei —, pelo
contrdrio... Cremos que tal «particularidade» — e essa, sim, significativa—se
deve entender no quadro de muitas outras «particularidades» da memdria sacra
que obras posteriores parecem explicar e comprovar. Nio esquegamos que o
que poderemos designar como o arranque visivel da historiografia sagrada
portuguesa — ou, se preferirmos, sobre Portugal — sé se verifica,
verdadeiramente, nos inicios do século xvii, com o surgimento, tanto de obras
que tentam registar e divulgar nomes e vidas de cristios «ilustres em virtude»
e «em santidade», como das crénicas «particulares» de algumas ordens e
congregagdes religiosas. Crénicas que, sem excepcio, parecem querer disputar
o valor e a importincia das respectivas religides, simultaneamente, no plano da
«santidade» e da «identidade» do Reino.®

Porisso, todas reconheceram e afirmaram a urgéncia do registo—que, para
muitas, era mesmo salvagio — das memdrias que o tempo ainda ndo devastara.
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Todas acentuaram o papel particular — no Reino e «suas conquistas»* — das
respectivas ordens ou congregagdes religiosas. Todas quiseram mostrar, nfio s6
a existéncia, mas também a enorme quantidade dos respectivos santos e
«vardes», «virgens» e «matronas» de «nio vulgar virtude». Todas, enfim,
associaram a recuperacio das memdrias «particulares» ao fortalecimento das
memdarias — e, consequentemente, da identidade — do Reino.

Claro que, depois de 1640 (e, em particular, nas duas décadas seguintes), a
insisténcia na recuperacdo e reescrita da histéria — nomeadamente o registo,
afixagfio e a reprodugio da memdria sacra — adquiriu novas tonalidades, mas
ndo propriamente originalidades.

Vejamos, em particular, pelo que contém de esclarecedor, as palavras de
Fr. Anténio da Purificagdo no longo e, apesar de algo «barroco», curioso
«Prologo» — que quase soa a manifesto — da Chronica da Antiquissima
Provincia de Portugal da Ordem dos Eremitas de S. Agostinho™: «Pera hua
Republica nobre ser estimada, ¢ conhecida do mundo niio lhe bastdo as
heroycas virtudes de seus naturaes, se lhe faltdo escritos que as publiquem, e
dem a conhecer aos estranhos; porque a memoria dellas com o tempo (como
tudo) se acaba breuemente, e estes a fazem perpetua, ¢ liure das leys do
esquecimento [...].» E também por isto mesmo se queixou, como outros autores
do seu século, de ser Portugal «tdo pobre de Chronicas antigas assi seculares,
como ecclesiasticas, quanto rica de gloriosas obras e insignes virtudes», o que
atribuiu a «culpa» dos «antigos que andau@o tdo embebidos em fazerem obras,
que fossem dignas de serem escritas no liuro da vida, que nenhua outra cousa
lhes lembraua», mas também — e neste caso de forma bem mais critica— dos
«que lhes succedemos» que «depois da expulsdo dos Sarracenos a esta parte,
somos dignos de grande reprehensdo; pois viuemos em tempos mais quietos,
€ ndo procuramos de pdr em escrito os feytos illustres de nossos antepassados,
pera exemplo, e estimulo daquelles, que pelo tempo adiante succederem no
lugar que agora com tanta tibeza ocupamos»™...

Estacritica retoma, adaptando—as a histdria sagrada, as velhas queixas que,
desde muito antes™, autores religiosos e seculares vinham fazendo ao descuido
dos portugueses em registar os seus feitos herdicos (em particular nas armas e
nas letras). E este retomar de idénticas queixas a propdsito da histéria sagrada
parece acompanhar a afirmagao, cada vez mais firme, do cardcter de histéria—
ou, como preferimos, da outra face, mais esquecida, da histéria” — com que
encaravam e apresentavam a hagiografia ou a histéria de base hagiogrifica
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comoeram, assumidamente, as cronicas das ordens, provincias oucongregacoes
religiosas...”® Por isso, a valorizagiio dos seus santos e de todos os(as)
religiosos(as) «ilustres em virtude» ou «em santidade» foi, frequentemente,
assumida como complemento & meméria dos herdis politicos (nas armas e nas
letras)... como que secundando, mas adaptando—a a histéria eclesidstica, aideia
que os historiadores seculares continuavam a repetir sobre a necessidade, por
um lado, de desenterrar memdrias (mesmo as aparentemente menos
significativas) e, por outro, de registar as que ainda nfo estavam sepultadas no
«profundo abismo do esquecimento»®.

Esse assumir de uma consciéncia (que € também uma forte vontade) e quase
reivindicacdo do cardcter historiogrdfico desta(s) crénica(s) permite
compreender melhor aconfissdo dadificuldade —e Fr. Anténio da Purificaciio
fa-lo de um modo muito claro — da concretizacdo de tal histéria. Dificuldade
porque ndo havia, também (particularmente?) nas religides, a tradicdo do
registo da(s) sua(s) memdria(s), e, consequentemente, as fontes eram poucas,
pobres e, por vezes, nem sequer originais.”

Neste contexto se entende — ontem como hoje...—aextremadependéncia,
reconhecida pelos diferentes autores, da Histériaemrelagio as fontes disponiveis
(para jd nfo falar das dificuldades ou das consequéncias da interpretagio de
muitas dessas fontes e/ou dos seus siléncios...*"). Uma dependéncia que,
concretamente naquela época, parece ter feito aumentar a consciéncia do que
eraou do que significavaa memdria sacra e do que urgia fazer para suster a sua
perda. Basta, como dissemos, percorrer algumas das crénicas religiosas de
meados do século xvii para que se veja imediatamente como 0s seus autores,
lamentando as muitas lacunas das jd poucas memdrias que desejavam nio
perder ou que estavam nas «trevas do esquecimento», insistiram, por um lado,
na sua importincia e urgéncia e, por outro, no trabalho imenso de (re)leitura de
documentos, de recolha de informagdes e de pesquisas em diversos cartdrios
earquivos®, parareencontrar memorias e, consequentemente, para fundamentar
com mais rigor e variedade a histdria sacra.

Claro que, como ji sugerimos, a dimensdo ainda muito hagiogréfica
(frequentemente assumida como tal, mesmo ainda no século xvi) desta
«histdria» — que ndo podia, obviamente, abdicar das tradicionais fontes ¢ até
dos tdpicos hagiogrificos — dificultava a sua afirmagio no campo da
historiografia... Dificultava-ano plano do género, na assungdo e credibilizagdo
das fontes, no rigor da informagéo histérica, mesmo depois do progressivo



05 TEMPLOS DA MEMORIA SACRA BARROCA 217

— ainda que lento, devido as fortes resisténcias do género — controlo pelas
hierarquias eclesidsticas e pela nascente hagiologia. Um controlo lento, dificil,
desigual, mas que parece ter obrigado a acentuar — ou, pelo menos, a afirmar
acentuar—adimensdo historiograficade algumas legendae e de muitas «vidas».
Até porque a hagiografia® — um género que, devendo talvez mais a tradigdo
que ainovagdo, registou, mas também formou e (re)configurou muitos modelos
de santidade e de «virtude» — pareciaapresentar—se, aos olhos da historiografia
eclesidstica, como um meio privilegiado para a conservagio, fixagdo e
reproducdo da memdria sacra, inclusivamente a partir do momento em que as
diversas «vidas» e recolhas de vidas deixaram de se restringir aos (jd antigos)
santos, beatos e martires consagrados pela Igreja e passaram a contemplar os
mais recentes (e ndo s os santos canonizados), nomeadamente os fundadores
dasnovas oureformadas ordens e congregagdes religiosas — quais «principes»
da Igreja —, podendo assim reafirmar a perenidade, mas também a vitalidade
e alguma renovacao, dos modelos de santidade e de virtude.

Mas os registos das «vidas» dos «herdis» de santidade e de virtude ndo
podiam, no contexto do «Outono do Renascimento» que era também o dos
tempos da Contra—Reforma, adoptar as mesmas liberdades ou licengas retoricas
das legendae antigas. E o processo de controlo da hagiografia — s6
progressivamente visivel depois dos decretos pontificios de 1625 e de 1634 —
acabou, tambémem Portugal, ainda que muito lentae parcialmente, por se reflectir
tanto nas crénicas religiosas da segunda metade do século xvi e primeira metade
do século xvin, como nos relatos e obras de tipo hagiogrdfico— como € o caso do
incompletomas, mesmoassim, monumental Agiologio Lusitano® de Jorge Cardoso
e de D. Anténio Caetano de Sousa.

O Agiologio Lusitano de Jorge Cardoso (1606-1669), um dos maiores €
mais curiosos templos da memdria sacra barroca, apresenta—se, pelo seu
projecto, objectivos e método de construgio, como uma obra particularmente
significativa da concepcio e afirmagio, no Portugal do século xvu, dessa
memdria. Uma memdria que, antes de mais, o Autor quis diferenciar da
«histéria eclesidstica»®, preferindo apoid—la no «estudo», «inuestigacdo» ¢
«conhecimento» das «vidas, preclaras acgdes, e heroicas virtudes, ndo somente
dos Sanctos Canonizados, e Beatificados, mas tambem dos insignes vardes em
sanctidade (a que chamamos Veneraueis) e outros de excellente, e ndo vulgar
virtude, e finalmente d’aquelles valerosos soldados da milicia Euangelica...»*.
Logo, uma memdria que relembrava os santos «de Portugal e suas conquistas»
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e «roubava» ao esquecimento muitas outras vidas heréicas em santidade e
virtude que o tempo ou a falta de reprodugdo dos registos primitivos havia
«sepultado».

Ora, esse esquecimento resultava, paral]. Cardoso como para muitos outros
autores do seu séeulo, numa diminuigdo do prestigio de todo o reino. Devido
a esse esquecimento — consequéncia directa da falta de registo escrito e/ou da
sua reproducio e divulgagio —, a «Pdtria» ficava «menos acreditada no
mundo por esse respeito: pois a julgdo os estrangeiros por esteril de Sanctos,
pelalimitadanoticia, que de nossas cousas tem, ¢ pelapouca, que nés delles lhes
damos»*. Assim, ser a «Pdtria» julgada pelos «estrangeiros» por «esteril de
santos» devia—se principalmente aos portugueses e significava, como disse
Cardoso, ser «menos acreditada no mundo». Tal facto, especialmente por
aqueles anos, de modo algum se apresentava conveniente a um reino que se
dizia e queria se dissesse renascido e, consequentemente, «acreditados...

Além disso, o seu trabalho simultaneamente hagiografico e historiografico
(assim opretendeuoclérigo e «antiquario» J. Cardoso*®) ndoestava subordinado,
ao contrdrio do das crénicas religiosas, as obediéncias e a exaltagiio de uma
ordem ou congregagio em particular. Pdde, portanto, contemplar, niio sé os
religiosos (de todas as ordens e congregagdes), como também os clérigos e os
leigos (os principes, os nobres ou os pobres, os casados, os eremitas ou as
beatas) que se distinguiram pela suasantidade ou «ndo vulgar virtude». Mas por
isso mesmo se revelou também um trabalho ainda mais dificil que o das
crénicas das ordens religiosas, porque as ultrapassava em tudo: compreendia
0s «santos» de todas elas (os que ja estavam registados como tal e os que
Cardoso encontrou «de novo») e também clérigos e leigos que, como explicou,
tinham muito menos registos®, mas que também se tinham destacado pela
heroicidade das suas virtudes, ndo podendo, consequentemente, ser deixados
«sepultados no abismo do esquecimentos», ou nio devendo ficar — como seria
o caso de muitos principes — lembrados s6 pelos seus feitos politicos... Era,
portanto, um trabalho mais abrangente que os das crénicas religiosas e que por
isso se confrontava também com outros tipos de dificuldades, resultantes da
maior dispersfo das fontes e dos registos. Porque se era sempre dificil refazer
amemdria, muito mais o era quando ela estava tdo repartida, tdo localizada ou
tdo individualizada, como nos casos de diversas «vidas» do Agiologio que s6
af tiveram um registo pablico... Além disso, a dimensdo historiogréfica que
quis imprimiraestaobrahagiografica obrigou—o a valorizar os dados histéricos,
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precisando datas, factos, acontecimentos, circunstincias, porque «para
complemento da obra nos nio pareceo defraudar aos lectores das fundacdes, e
origens das cathedraes, e conuentos deste Reino, onde muitos delles viuerdo,
e morrerdo [...] pola muita luz, e conhecimento, que descobre da historia
Ecclesiastica de Portugal», aspecto em relacio ao qual «muitas pessoas graues
fordio de parecer, que isto era o melhor da obra, porque a reuestia de variedade,
1 erudigio»™,

Dada a monumentalidade do trabalho e da obra de Jorge Cardoso — que a
ela dedicou praticamente toda a sua vida —, € compreensivel que a mesma
tenha ficado incompleta. Os elogios que autores seus contemporineos e
posteriores deixaram registados® mostram o reconhecimento, nos séculos xvi
e xviii, dessa monumentalidade. E, asemelhancade diversas créonicas de ordens
religiosas que haviam ficado incompletas — refiram—se, por exemplo, as ja
citadas Histéria de S. Domingos e Histéria Serdfica™ —, também o Agiologio
teve (mas sé parcialmente) continuagio no século xvin: por D. Anténio Caetano
de Sousa, que conseguiu terminar e ver impresso — mas com 20 anos de atraso
em relacfio & sua conclusdo™ — o Tomo 1V da obra, em 1744.%

Esta continuago do Agiologio Lusitano revela—se, a diversos niveis, muito
interessante. Em primeiro lugar, porque realga uma certa «actualidade»
setecentista do projecto e da obra de J. Cardoso — alids, muitos dos elogios a
obra devem-—se a autores do século xvii™® —, tendo D. Antodnio afirmado — e
nada nos permite dizer que seja uma afirmacdo meramente retérica — ser «a
Obrado Agiologio Lusitano universalmente desejada, ndo sé dos devotos, mas
ainda dos doutos, e de todos os amantes da Patria, que sabem, que a Nagdo
Portuguesa ndo he menos fecunda de Virtudes, do que de Letras, e Armas;
porque em todos os seculos produzio Vardes insignes, ¢ Heroes de Santidade,
dignos de eterna memoria, como publica (em diversos Idiomas) de muitos a
fama»*®; naturalmente, ndo faltou, nesta sequéncia, a velha queixa que jd
expressara Cardoso e todos os historiadores (eclesidsticos ou seculares), mas
uma velha queixaque D. Antdnio quis fazer «actual» e pertinente na suaépoca:
«[...] a pouca curiosidade de nossos mesmos naturaes, mais dados a obrar, do
que a escrever, (por ndo dizermos outra cousa) de tudo se tem descuidado em
todo o tempo; porque rad sad tad dados como outras Nagoes a fazer valer as
suas memorias, publicando—as, antes que o tempo as sepulte, queixa tad
irremediavel, que sempre entre nos serd sentida; porque ainda do nosso mesmo
tempo, tal vez se queixdrad os vindouros, por nad acharem escritas muitas
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acgdes, que 0s nossos obrarad, dignas de enveja: e podera ser, que outros o fagad
com differente noticia, ou para melhor dizer, affei¢io, do que ellas mereciad.»"

Além disso, a obra mostra exemplarmente, pela piblica confissdo de
D. Anténio no prélogo «A quem ler» e pela diferente fisionomia (apesar de
tudo) da mesma®™, o quanto foi dificil — e, em muitos casos, impossivel —
refazer memorias perdidas (as perdidas muito tempo antes de Jorge Cardoso e
as que se «perderam» com a morte deste autor...). E tal dificuldade ndo pode ser
imputadaa poucadiligénciadoautorda (entre outras obras) Histdria Genealdgica
da Casa Real Portuguesa, porque a monumentalidade desta tiltima impede tal
juizo. Alids, ndo deixa de ser bem significativo — tendo em conta o que
dissemos das relagdes entre a histdria sagrada e a profana — que tenha sido o
mesmo autor da Histdria Genealdgica a concretizar em parte esse desejo (que
terd sido também de outros) de continuagdo do Agiologio Lusitano...

Claro que Caetano de Sousa — ele mesmo o confessou — nio terd, no
inicio, medido bem a dificuldade (em termos de trabalho, de pesquisa e reuniiio
de informagdes e dados) destaempresa. Aquiloque levaraa Jorge Cardoso toda
uma vida desejava ele completi—lo em poucos anos — talvez porque contava
com «huma larga pensio annual» que lhe facultou o monarca.’ Mas, pelo que
se poderd inferir de alguns «desabafos» (chamemos—lhe assim) de D. Anténio,
ndo foi s6 a «inconsideragdo» do «Arduo empenho» para as suas «forgas» que
lhe dificultou esta tarefa. Em primeiro lugar, nfio terd encontrado o mesmo
clima de colaborag@o que Jorge Cardoso disse ter tido®, antes «muita gente de
genio avego, e pouco favorecedora de curiosidade», razdo pela qual lhe foi
«preciso dizer, nad sem magoa, que sad muito poucas as pessoas, que com
noticias nos ajudarad para esta Obra»®'; em segundo lugar, porque, apesar de
vérios esforgos, «nad foi possivel alcangar as nossas méaos o peculio, que em
trinta annos de estudo ajuntou o Licenciado Jorge Cardoso, ficando no seu
poder muitos papeis originaes, que allega, € nés depois buscdmos nos Archivos
donde eréo, e 0s ndo achdmos, e temos por sem duvida, que estiio incorporados
nos livros das memorias, que juntou para o Agiologio, e conforme o Catalogo
que vimos, fazem hum grande corpo de Volumes [...] € muitos papeis, que
debaixo de outros titulos ajuntou»®. Claro que D. Antdnio sabia — e disse—o,
com um tom que comprendemos seja de alguma irritagio — onde parava
grande parte do «peculio» de que se servira e/ou que possuira Jorge Cardoso.
Mas o que mais o terd indignado terd sido o ndo cumprimento do que leu como
testamento piblico®® — e que transcreveu no seu prologo «A quem ler» — de
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J. Cardoso no terceiro tomo do Agiologio, onde, falto de forcas, de vista ¢ de
esperanga de poder continuar a obra para a dar a imprensa, disse oferecer
«gratuitamente aos zelosos da Patria, que desejad promover suas glorias, o
peculio, que para os seis meses que faltad, temos acquirido em trinta annos com
tanto desvelo, indefeso estudo, e consideravel dispendio...»*.

Mas, apesar de todas estas contrariedades, fica a este historiador da
genealogia da Casa Real portuguesa o grande mérito de ter conseguido, ainda
assim, fazer publicar mais um tomo daquele «templo da memdria», mesmo que
aopgiio porrespeitar o modelo organizativo e, em grande parte, grafico anterior
possa ter diminuido o aplauso de alguns dos seus contemporéneos. De facto,
D. Anténio confessou que alguns lhe diziam «que fossem as Vidas [...] muy
succintas, ¢ os Commentarios largos, e outros pelo contrario [...]. A alguns Ihes
parecia, que ndo tivesse Commentarios, e que incorporasse no Texto, o que
elles contém, allegando as margens os Authores...»; naturalmente, na sua
qualidade de continuador da obra®, viu—se «obrigado(s) a observar o methodo,
com que seu primeiro Author lhe deu principio», ndo podendo, portanto,
adequd—lo ao gosto (dominante? S6 de alguns?) do seu tempo. Mas esta
confissdo parece mostrar — facto que, a ser verdadeiro, consideramos
culturalmente muito significativo — que aquilo que no Agiologio de Cardoso
constitufra uma novidade apreciada (J. Cardoso ndo referiu criticas ao seu
método) foi olhado, por alguns contemporineos de D. Antdnio, ndo como
supérfluo, jd que aconselharam a sua inclusdo no texto, mas como algo que ndo
devia ter independéncia ou autonomia em relagio a «vida». Ou seja, segundo
esta perspectiva, a dimensdo mais claramente histérica da obra nio devia ser
separada do relato de tipo hagiografico. Poderd, se esta conclusio tiver alguma
validade, aceitar—se que, também em Portugal, nas primeiras décadas do
século xvii, ahagiografiatinhaconseguido, pela valorizagio dos seus referentes
histéricos, um lugar mais reconhecido pela Histéria? Nao esquecamos que este
IV Tomo do Agiologio Lusitano foi concluido pelos mesmos anos da criagdo
da Academia Real da Histdria, que tinha por objectivos comegar por escrever
«a histdria eclesidstica destes Reinos» — tentando, assim, cumprir uma
aspiragdo de diversos autores anteriores, nomeadamente de Jorge Cardoso —
e «depois o que pertencesse a histéria deles e de suas Conquistas», desejando
«purificar a narrag@o dos sucessos» e, ao mesmo tempo, «fazer da Histdria o
espelho da grandeza da Patria»®.

Nao cumprindo fazer aqui um estudo deste tomo 1v do Agiologio Lusitano
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— ou seja, dos seus «santos» e dos seus «commentarios» —, pretendemos
apenas mostrar como a continuagdo deste grande templo da memdria sacra
barrocatraduz exemplarmente, tirando as consequéncias dos esforgos de vérios
cronistas e historiadores do século xvii, o forte sentimento — assumido por
membros prestigiados da entdo muito recente Academia Real da Histéria—da
importéincia da recuperagio e da afirmagio da memdria sacra no quadro mais
amplo da memdria e da identidade do Reino.
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