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1. Sobre a Liberdade

Por definicdo, liberdade é a capacidade do ser humano para agir de acordo com
0s seus critérios, razdo e vontade. A liberdade é também o estado ou condicao
de um individuo que ndo se encontra na condicdo de prisioneiro, coagido ou
submetido as ordens de outra pessoa.

Existem muitas dimensdes a partir das quais a questdo da liberdade pode
ser abordada. Segundo Jean-Paul Sartre, a liberdade é condicdo ontolégica do
ser humano?, precede a esséncia humana, e consiste na capacidade para fazer
escolhas, para nos fazermos a nés mesmos, e lutar pela nossa singularidade.
De acordo com esta assungao, a mulher e 0 homem constroem-se a si mesmos

a partir das suas opg¢des. A liberdade, neste sentido, que ndo juridico, nao é

1. Investigadora do CITCEM - Centro de Investigacdo Transdisciplinar Cultura, Espago e Memdria.

2. Professora catedrética da Faculdade de Letras da Universidade do Porto. Coordenadora cientifica
do CITCEM - Centro de Investigacdo Transdisciplinar Cultura, Espaco e Memoria.

3. SARTRE, 1997.
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uma propriedade humana nem a falta de liberdade (juridica) pode condicionar
a condi¢do humana.

Para Jean-Paul Sartre, existimos antes de sermos definidos por qualquer
conceito. Em outras palavras, a existéncia precede a nossa esséncia. A liberdade
nao é uma qualidade de nenhum sujeito, mas é prépria da consciéncia humana. O
ser humano esta condenado a fazer-se e, portanto, esta condenado a ser livre4. A
liberdade é o que se antepde a cada ato e é de natureza individual. Nem mesmo
a moral e a ética sdo fatores decisivos nas nossas escolhas. E no exercicio de
nossa liberdade que nos definimos em termos existenciais.

O homem é fundamento de todos os valores. For¢ado a decidir o que é e a
decidir o sentido que da as coisas e ao mundo, o homem nédo pode deixar de
vivenciar a angustia inerente a essa responsabilidade, inerente a prépria estrutura
da sua consciéncia. Porque toda escolha carrega uma responsabilidade. Ser
livre implica correr riscos, e implica assumir o peso das decisGes tomadas. Cada
escolha estd associada a uma previsdo das consequéncias dos possiveis danos
e beneficios. E aqui que a moral e a ética entram em jogo. Liberdade é construir
0 nosso caminho ao decidir como, por onde e com quem o percorremos.

Este trabalho pretende testar o principio sartriano segundo o qual todo o
ser humano constréi a sua condi¢cdo no mundo social através das suas escolhas,
condenado a lutar pela sua singularidade. Centrar-nos-emos, para essa discussao,
em um estudo de caso, o de uma mulher negra e livre, a rainha Njinga Mbandi
(1582-1663), que lutou em Africa (Angola) pela independéncia do seu povo e ndo
se sujeitou aos portugueses, nem as imposi¢des da sua prépria comunidade.

Este estudo analisara de que modo o testemunho dado pelas biografias
desta mulher africana®, detentora de um reconhecido poder politico e militar,
desafiou os papéis sociais que tradicionalmente Ihe seriam atribuidos segundo
os padrdes de rela¢des coloniais e de género dominantes no contexto em que
viveu. O seu é um testemunho de quem pds em pratica o exercicio da liberdade
em varios dominios.

Esta mulher, que tomamos como referéncia, e cuja identidade, africana, seria

supostamente necessario disciplinar e reconstruir segundo um modelo ocidental,

4. SARTRE, 2004.

5. AZEVEDO, 1949; BABA KAKE, 1975; BRACKS, 2012, 2018; CUVELIER, 1957; FREIRE, 1995; GLASGOW,
1982; HEYWOOD, 2018; LIENHARD, 2000; MAIA, 2019; MATA, org., 2012; MELLO, 1945; MILLER, 1975;
PARREIRA, 1997; PANTOJA, 2000; PINTO, 2014; SILVA, 1990; SKIDMORE-HESS, 1995; SOROMENHO,
1962; SOUZA, 2009; SWEETMAN, 1971, THORNTON, 1991; WIESER, 2017.
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catélico, identifica um modelo de resposta a essas tentativas de «aculturagdo»,
«disciplinamento» ou de «reconfiguracdo» de identidades africanas. A sua vida (ou
o relato que dela nos é deixado) poderia ser classificada como correspondente
a um modelo de resisténcia e liberdade.

A questdo que colocamos, e que se procura responder através de filtros
de fontes produzidas por homens, brancos, ligados a formas de poder que a
tentaram confinar e fazer obedecer (o poder da Igreja Catdlica e o poder do
rei de Portugal) é a de aferir de que modo esta mulher foi capaz de se definir
a si propria e a sua condi¢do através do exercicio da sua liberdade, e das suas
escolhas, desafiando um poder ocidental expansionista e uma ordem patriarcal
e catdlica que procurava impor-se.

Os territérios em que focamos a nossa analise inserem-se na Africa Ocidental.
Um espaco onde, na época em estudo, existia uma grande fragmentacado étnica
e linguistica, existindo por isso mesmo grande dificuldade na identificacdo de
nomes, fronteiras politicas, diferenciac8es étnicas e estrutura social. Existe muita
imprecisdo em relagdo a datas, pois ndo se conservavam registos escritos entre
as populacdes locais, que se baseiam no uso de fontes orais.

Devemos ter em conta no contexto e periodo em analise, as sociedades da
Africa Ocidental nos séculos XVI e XVII, que religido e politica eram indissociveis.
Do mesmo modo, a identidade das pessoas, mais do que individual, era marcada
pela experiéncia coletiva. Na cultura africana, o conceito de individualidade
ocidental era desconhecido. Estamos perante mundos que possuiam valores e
formas de organizacdo bem diferentes dos das monarquias europeias do periodo
moderno. Existem muitas Africas, assim como muitos modelos de ser mulher,
e muitas relagdes de género. Tentaremos evitar um universalismo etnocéntrico
e um colonialismo discursivo que usa categorias permeadas e condicionadas
por uma visao ocidental, que ndo tem em conta as diferencas e a diversidade, e
tende a codificar o mundo segundo o paradigma ocidental®.

Procuramos ter particular atencdo a aspetos que condicionam as analises
a empreender no presente trabalho. Uma das grandes lacunas é a auséncia de
registos escritos feitos pelos povos africanos sob observac¢do. Por outro lado,
corremos o risco de aplicar categorias explicativas que se assumem como universais,

como sdo o género, patriarcado, mulher, rainha ou sexo, em contextos onde ndo

6. MOHANTY, 2008; SANTOS, 2014.
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podem ser acriticamente aplicaveis. Como adverte Oyeronké Oyéwumi, o género
ndo funciona como principio basico de organizacdo em todas as sociedades e
em todos os momentos da histéria, questionando a coloniza¢do discursiva da
academia protagonizada pelo feminismo ocidental. A autora alerta para o facto
de estes estudos partirem da experiéncia europeia para estudar como foram
estruturadas as relagdes de poder, como estas estruturas foram mudando ao
longo do tempo e quais os efeitos do colonialismo ou do contacto com povos
europeus na reconfiguracdo de novas identidades’.

Estando, pois, atentas a esta ocidentalizacdo de olhares que tendem a
homogeneizar realidades bem diversas entre si e tentando superar visGes
universalistas e totalizadoras, temos como objetivo, ndo a analise da «realidade
africana», mas a visdo desta realidade que se apresenta através das fontes
historicas selecionadas entre as disponiveis para a presente investigacdo. Estes
aspetos devem ser levados em consideracdo na construcdo da argumentacao
aduzida, aquando da interpretacdo dos factos analisados a partir dessas fontes.
Entre elas conta-se a correspondéncia dos funcionarios e governadores de Angola,
especialmente de Fernando de Sousa (1624-1630); as cartas «escritas» pela prépria
Njinga, dirigidas a funcionarios portugueses e a agentes e institui¢des religiosas,
como o papado e a Congregacdo da Propaganda Fide; a correspondéncia de
agentes religiosos no terreno; a Histéria Geral das Guerras Angolanas de Anténio
de Oliveira Cadornega (1623-1690); e a narracdo do religioso capuchinho Antonio
Cavazzi de Montecuccolo (1621-1687), que fora confessor de Njinga e que oficiou
o seu funeral. Este foi o autor da Istorica descrizione de tre regni Kongo, Matamba ed
Angola, publicada em Bolonha em 1687, onde descreve a «milagrosa» conversao ao
catolicismo da rainha. Muitas destas fontes, produzidas com diferentes propdsitos,
sdo sustentadas por perspetivas e argumentos que procuram justificar o dominio
e a aculturacdo daqueles territorios segundo padrdes cristaos, ocidentais.

Essas fontes foram construidas segundo um paradigma patriarcal europeu,

a partir do qual se espera que as mulheres, especialmente as africanas, estejam

7. Esta autora africana levanta a questao de se utilizarem ferramentas metodoldgicas dos estudos
de género (construidas a partir da experiéncia europeia) a realidades sociais ndo ocidentais, onde
certas categorias como mulher/homem e feminidade/masculinidade ndo existiam antes do contacto
com o mundo ocidental, como ela demostrou no mundo Yoruba (regido ocidental da atual Nigéria).
Oyeronké Oyéwumi desafia algumas ideias-chave, a saber: que as categorias de género sao universais
e atemporais; que o género sempre sobressai como principio organizativo fundamental de todas as
sociedades; que existe uma categoria essencial, universal, a de «<mulher» que a subordinacdo das
mulheres é universal; que a categoria «<mulher» é pré-cultural. OYEWUMI, 1997.
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confinadas a determinadas atividades e fun¢des. Ainda assim, elas permitem
vislumbrar o modo como essas mulheres, africanas, poderiam decidir sobre o seu
préprio destino. Essas experiéncias ndo deixam de ser registadas, tanto mais que
sdo encaradas como algo de surpreendente, ou excecional, aos olhos de quem
regista. Ai vemos mulheres como agentes ativas na sua comunidade, liderando
projetos e destinos. Em suma, o facto de serem mulheres ndo as impedia de
procurar alcancar seu espaco de liberdade, e dos seus. Todavia, e como se vera,
o exercicio da liberdade ndo esta, nem pode ser indissociavel, na nossa analise,

de categorias como género, etnia ou religiao®.

2. Njinga Mbandi (1582-1663), rainha do Ndongo e do
Matamba

A trajetdria de Njinga Mbandi (1582-1663), da etnia ambundo (Mbundo), é um
exemplo de luta pela liberdade/resisténcia travada contra uma colonizagdo
gue contava com investidas militares e uma politica que combinava formas de
violéncia através de aliangas com lideres locais, os chamados sobas, que detinham
uma ampla autonomia®. Njinga Mbandi era uma dessas lideres, que enfrentou o
avango portugués em territério bantu africano, no reino do Ndongo, atraido pela
busca de metais preciosos e pelo trafico de escravos. O governador Francisco
de Souto-Maior (1645-1646) refere-se-lhe nos seguintes termos «maes poderozo
adversario que elle [reino de Angola] nunca teve nesta Ethiopia, como hé a
Rainha Ginga»'®. Exerceu a sua lideranca com o titulo de ngola do Ndongo, desde
1624, e de Matamba, desde 1631. Descrita como habil na guerra, boa estratega

politica, diplomata audaz, soube identificar e aproveitar as fragilidades dos

8. PIERSON, CHAUDHURI, eds., 1998.

9. Os Sobas eram autoridades locais, que pagavam tributos ao Ngola em troca de protecdo militar
e espiritual. A aproximagao aos sobas do Ndongo pelos portugueses passou a ser formalizada
por cerimdnias de vassalagem, que consistiam numa releitura que fizeram os portugueses da
ceriménia original africana do undamento. Nesta relacdo, os sobas deveriam prestar auxilio militar
aos portugueses, através dos soldados da chamada «guerra preta», abrir os seus territérios ao
comeércio portugués, sobretudo para o trafico de escravos, permitir kitandas (feiras e mercados)
nos seus territorios, proceder ao pagamento de um tributo anual e converter-se ao cristianismo.
Apos o estabelecimento da vassalagem, os sobas aliados eram chamados Kilambas. CARVALHO,
2015; CANDIDO, 2015.

10. Carta de Francisco de Sotomaior a El-Rei D. Jodo IV a 4 de dezembro de 1645 desde o arraial
de Coamza em terras de Songa apud MMA: Monumenta Missionaria Africana, 1960: IX, 406 (daqui
para a frente, MMA).
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portugueses, foi uma lider carismatica e morreu sem nunca ter sido capturada.
Asua longevidade permitiu-lhe ver desfilar 13 governadores portugueses, entre
1622 e 1663 e, ao que parece, vencé-los a todos, e a todos negar vassalagem,
mesmo que isso implicasse a sua conversdo ao Cristianismo, o que ocorre por
duas vezes, em 1623 e em 1657.

Apresentada por escritores europeus como Jean-Louis Castilhon, na sua novela
Zingha, Reine d’Angola. Histoire Africaine em Deux Parties (1769), como uma mulher
luxuriosa; vista como figura erética em A Filosofia da Alcova do Marques de Sade
(1795), a Rainha Njinga Mbandi é a mulher africana mais estudada no mundo.
Os seus feitos sdo contados e cantados em relatos populares, em sociedades
de tradicdo oral.

Simbolo de pan-africanismo, transformada num mito, fonte de inspiracdo
do nacionalismo em Africa e das novas geracbes de afrodescendentes a partir
dos anos 60 do século XX, transformada em heroina nacional em Angola no
periodo das lutas pela independéncia, a Rainha Njinga Mbandi deu origem a um
imaginario cultural que se dispersa na didspora, como acontece com o folclore e
areligiosidade brasileiras (capoeira, samba-enredo caroca, candomblé, congada).
A sua auréola, real ou mitica, transformou-a numa das protagonistas da série
«Mulheres na Histéria de Africa», da UNESCO'".

Neste trabalho empregamos, para a identificar, a forma em quimbundo,
Njinga, sendo o seu equivalente kikongo, Nzinga. Mas sdo varios os nomes
com que se identificou ao longo da sua vida: Nzinga Mbande Gambole, Ana de
Sousa, Ngola Kiluanje e Ngola Nzinga Ngombe e Nga. Todos eles representam
momentos de rutura com o passado e de assung¢do de novos papéis nos muitos
palcos em que atuou'?. Durante algum tempo ndo assinava como rainha, mas
como «Senhora de Angola»'.

Esta mulher soube adaptar-se a diferentes circunstancias, politicas e militares,
preservar o poder, sem nunca chegar a prestar vassalagem aos colonizadores,

conservando e defendendo a sua singularidade, e a do seu povo. Fez a sua propria

11. MASIONE et al,, 2014.
12. HEYWOOD, 2018: 142.

13. «mas ella se nad nomea Raynha se nad senhora d’Angola». SOUSA, Ferndo de (1624). [Carta]
1624, ago. 15 [a] El-Rei apud MMA, 1956: VII, 249.
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leitura das relagdes de poder em jogo, num contexto onde se tendia a impor
uma ordem ocidental heteropatriarcal, miségina e branca.

Sdo muitas as dimensdes da Liberdade construidas, postas em pratica,
valorizadas e defendidas por esta mulher: aqui faremos referéncia a atua¢es no
ambito da liberdade politica, liberdade cultural e religiosa, liberdade de género

e liberdade sexual.
2.1. Conquista e conservacao do poder

Os portugueses comecaram a enfrentar-se com a autoridade do Ndongo em 1579.
Com frequéncia recorreram a aliangas com os imbangalas para ganhar espaco
no sertdao angolano™. Njinga nasceu em 1582, filha de Kengela ka Nkombe, a
concubina principal de Mbandi a Ngola™. Este governou o Ndongo entre 1592 e
1617 e, segundo Cadornega, Njinga ja participara em campanhas militares entre
1602-1603 na provincia de llamba'é, bem como na batalha na provincia de Museke,
em 1612". Mbandi a Ngola foi sucedido no trono por um dos seus filhos, Ngola a
Mbandi. Este, quando chegou ao poder, desfez-se de possiveis rivais. Entre outros
atos violentos, assassinou o filho de sua irma Njinga (que seria o seu sucessor,
sendo as linhagens mbundos matrilineares) e mandou esterilizar as suas trés
irmdas’®. A propria Njinga, Kambo, que seria batizada como D. Barbara da Silva,
e Funji, como D. Graca Ferreira™.

Entre os anos de 1617 e 1618, Ngola a Mbandi é derrotado militarmente
pelo governador Luis Mendes de Vasconcelos (1617-1621), o que o obriga a
refugiar-se nas ilhas de Kindonga, no rio Kwanza. Em 1622, o novo governador,
Jodo Correia de Sousa (1621-1623), decidiu tentar restabelecer a paz, mediante

a assinatura de um acordo. Njinga, com 40 anos, é enviada a Luanda como

14. Os historiadores concordam hoje em distinguir os jagas que em 1558 atacaram o reino do Congo
e cuja origem permanece controversa, e 0s jagas angolanos no século XV, identificados com os
imbangalas. Sobre esta questdo, PINTO, 1999-2000.

15. HEYWOOD, 2018: 26.
16. CADORNEGA, 1972:1, 58 apud HEYWOOD, 2018: 73.
17. CADORNEGA, 1972: 1, 59 apud HEYWOOD, 2018: 73.

18. «Resolveu libertar-se daqueles que Ihe faziam sombra. Comecou pelo jovem principe, seu sobrinho,
e tirou-lhe avida sem piedade, e, com uma falta de comiseragao ainda mais estranha, roubou as trés
irmas qualquer esperanca de conceberem outros filhos tornando-as estéreis, alguns dizem que por
meio de umbanho de dgua a ferver, outros mutilando-as com um ferro em brasa.» MONTECUCCOLO,
2013: 60. Njinga teria 35 anos na altura. Este episédio somente é mencionado por Cavazzi.

19. MONTECUCCOLO, 2013: 60.
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embaixadora do irmdo a negociar um tratado com os portugueses. Usa o titulo
de Ginga Bande Gambole?®. Como parte dos acordos estabelecidos na altura,
converte-se pela primeira vez ao catolicismo, sendo batizada como D. Ana de
Sousa. Neste famoso episédio da sua passagem por Luanda recusou pagar um
tributo anual em escravos ao rei portugués, argumentando que o pagamento
de impostos era para quem tivesse sido conquistado, o que ndo era o caso, no
seu entendimento de negociadora: «este tipo de pretensdo sé podia ser aceite
por um povo subjugado pela forca das armas, ndo por uma nag¢do que oferecia
espontaneamente um tratado de amizade»?'. O seu povo era livre, pois ndo
fora conquistado. Todavia, mostrou-se aberta a continuar com o comércio?2.
Comeércio, em particular de escravos, em que foi tida como peca essencial, quer
como facilitadora, quer como bloqueadora.

Ngola a Mbandi, seu irmdo, acaba por falecer em 1624. Segundo o cronista
Anténio de Cadornega e a correspondéncia oficial dos governadores (ainda que
ndo a dos seus bidgrafos religiosos) foi Njinga quem provocou a sua morte com
a administracdo de uma bebida envenenada®.

Apds a morte do irmao, Njinga lutou pela sucessdo. Entre outros atos, foi
responsavel pela morte do sobrinho, filho de Ngola a Mbandi, que estava sob a
tutela do jaga Kasa que o estava a instruir nas técnicas de guerra. Segundo Cavazzi,
recorreu a seducdo para atingir o seu objetivo?*. Nesta altura, os portugueses
decidem colocar a frente do Ndongo uma sucessao de reis operativos, como Hari

20. HEYWOOD, 2018: 63.
21. MONTECUCCOLO, 2013: 64.

22. HEYWOOD, 2018: 65; Segundo Cavazzi, Njinga «Desconfiava sempre dos brancos, mas apreciava
a sua alianga e ndo queria perder as vantagens do comércio.» MONTECUCCOLO, 2013: 204.

23. «brevemente morreo o dito Rey de pessonha, e publicousse, e se disse Iha dera Dona Anna Ginga
Ambande suairma, por nad se fazer a pas que tinha ageitado, e pollo odio que tem aos Portugueses,
e 4 nossa santa fee: e pera se fazer senhora do Reyno, ouve has suas mads hum filho unico que o
Rey tinha, herdeiro do Reyno, que estava em poder do jagua Caza Cangola, e 0 matou, e pera se
sigurar no Reyno, se afirma lhe tirou o coracad e o comeo, e o corpo lan¢ou no Ryo Coanza, pera
cd esta impiedade se fazer temida, e obedecida dos sovas, sendo christam bautizada na ¢idade de
Loanda, afilhada de Jodo Correa de Sousa, por cuyo respeito se lhe pds nome dona Anna de Sousa».
SOUSA, Ferndo de (1632). [Relagdo] 1632, fev. 23 [a] El-Rei apud MMA, 1960: VIII, 137, CADORNEGA,
1972:1,161 apud HEYWOOD, 2018: 67.

24. Pede ao jaga (imbangala) Kasa que a aceite como esposa: «E assim que as perspicacias deste
sexo, pretensamente fraco, é capaz de tantas delicadezas ou ousadias que acaba por derrotar os
homens mais fortes e mais sensatos!» MONTECUCCOLO, 2013: 70.
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a Kiluanje e Ngola Hari, que ndo foram, todavia, reconhecidos pelos sobas locais,
como bem indicaram os funcionarios portugueses na sua correspondéncia®.

Este é um contexto de conflitos, com lealdades fluidas dos chefes imbangalas,
dos sobas locais e dos préprios portugueses?. A coroa (sob a Unido Dinastica)
apenas justificava que se levasse a cabo naquele territério a chamada guerra
defensiva, por isso os governadores tiveram que justificar e viabilizar as suas
decisbes de se enfrentarem militarmente com Njinga. Para tal, era imprescindivel
alcancar o apoio dos poderes locais de Luanda e dos agentes religiosos no
terreno, incluindo os padres jesuitas e o préprio bispo. Em 1626, sob o governo
de Ferndo de Souza (1624-1631), os portugueses apontavam varias causas
para justificar a guerra com Njinga: os problemas gerados pela localiza¢do do
presidio de Ambaca, muito perto da que era a «capital» do Ndongo, Kabasa?; o
incentivo a fuga de escravos, kimbares, que formavam parte da chamada guerra
preta e se uniam as forcas militares de Njinga; e o bloqueio que esta fazia as
rotas esclavagistas, alegando o objetivo de se atingir, com imprescindiveis a¢es
militares, a «seguranca que avera dos basculamentos, e aberturas das feiras, e
dilatacdo da nossa sancta fé»%.

Em 1629, Njinga acaba por ser expulsa das ilhas de Kindonga onde se
refugiara. A 25 de maio teve lugar um episédio com todos os ingredientes de uma
perseguicdo filmografica, quando Njinga, com recurso ao uso de lianas, fugiu por
entre desfiladeiros. Nessa altura, j& contava com perto de 50 anos?. Apés este

episodio tomou uma decisdo marcante para conservar o poder e continuar a ser

25. SOUSA, Ferndo de (1631). [Informacéo] 1631, dez. 7 [a] El-Rei apud MMA, 1960: VIII, 93.

26. «que hum soldado, por nome Manoel Fernandez Landroal, declarou & hora de sua morte, por
descargo de sua congiengia, por aver estado coatro annos com nossos inimigos, e peleiado en seu
favor contra nés». SOUSA, Ferndo de (1632). [Relacdo] 1632, mar. 2 [a] El-Rei apud MMA, 1960: VIII,
160.

27. O governador Luis Mendes de Vasconcelos muda o forte que Bento Banha Cardoso construira
em 1611 em Hango, para Ambaca, a um dia de viagem de Kabasa. Os presidios eram fundamentais
para a administracdo portuguesa. O seu papel era controlar o fluxo de escravos, arrecadacao de
impostos e bases militares. CARVALHO, 2015.

28. SOUSA, Ferndo de (1626). [Carta] 1626, fev. 21 [a] El-Rei apud MMA, 1956: VII, 419.

29. Nesta ocasido foram pressas suas irmas, D. Maria Kambo e D. Gracia Kifunde, retidas a continuagao
na cidade de Luanda. MMA, 1960: VIII, 92-93.
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livre: tornar-se uma imbangala®’. Comeca a seguir as tradi¢des e rituais marciais
deste grupo, sem abandonar as dos mbundo, sua etnia de origem3'. Entre 1631
e 1635 assume o poder em Matamba?. Esta foi a sua primeira vitdria como lider
imbangala, capturando a rainha Muhango-Matamba e a sua filha33. Matamba
era um espaco politico onde as mulheres tradicionalmente detinham o poder3.

Estabeleceu um novo tratado de paz com os portugueses em 1639. Mas ndo
ficaram para tras os enfrentamentos. Em 1641, o exército da Njinga uniu-se
aos holandeses, que ocuparam Angola entre 1641 e 1648, para enfrentarem os
portugueses. Criaram uma importante rota comercial que conectava Luanda a
Matamba, trocando escravos por mercadorias europeias, sobretudo armas de
fogo e munic¢des. Esta foi uma alianca no campo econémico e militar. Mudou o
seu kilombo para a regido de Ndembos, no sitio chamado Sengas de Cavanga,
expandindo o seu dominio politico e militar até a sua ocupacao pelos portugueses,
em 1646. Episédio de que resultou a prisdo, pelos portugueses, de sua irmg,
Kambo, e o0 assassinato da sua outra irmd, Funji, acusada de espionagem. Ao longo

30. Os imbangalas organizavam-se em sociedades sem linhagem, némadas, com uma forte
ideologia inicidtica e guerreira. Viviam da pilhagem e da captura e venda de escravos. Praticavam a
antropofagia. Enquanto povo guerreiro, ndo criavam os proéprios filhos e praticavam o infanticidio,
o que Ihes permitia grande mobilidade pelo territério e disponibilidade para a guerra. Aumentavam
0 grupo a partir da captura de jovens de povoag¢des vizinhas. Marcavam os seus corpos arrancando
dois dentes da arcada dentaria superior. PINTO, 1999-2000; MACEDO, 2013.

31. Participa da cuia, ceriménia de juramento de sangue, que inclui beber sangue humano.
HEYWOOD, 2018: 137.

32. «Na Prouincia de Matamba mora a Rainha Singa [/ingal, terras que ella conquistou depois que foi
expulsa de nossas armas do seu Reino de Dongo, as tres partes do qual Reino oje estd deserto; esta
Rainha era tam barbara que sendo de piquena bautizada tinha abracado o rito dos chagas [Jagas],
que hé de nad criar filhos, botandos a comer aos tigres ou enterrando os uiuos, adoptando por
filhos aquelles que tomauad na guerra, tirandolhe dois dentes dianteros: de comer carne humana:
de offereser sacrificios matando quarenta, e sincoenta pessoas: ter cantidade de idolos, estatuas
grandes, e outras infinitas supersticdes.» Relatério de Frei Serafim de Cortona sobre a Cristandade
de Angola a 9 de dezembro de 1658 apud MMA, 1981: XII, 199.

33. Njingamarcou arainha derrotada como escrava comum, mas ndo a matou nem a comeu, Como era
exigido pelas leisimbangalas, supostamente para evitar a revolta das suas préprias tropas mbundo,
que ainda ndo estavam acostumadas a forma imbangala de lidar com os inimigos. A rainha morreu
pouco depois, e mandou enterra-la no timulo com os antigos governantes de Matamba, tendo
ordenado os rituais tradicionais. A sua filha também era chamada Muongo, e a criou no kilombo.
Com o tempo, concedeu-lhe o seu préprio contingente de escravos. Esta permaneceu ao lado de
Njinga até o final da vida. HEYWOOD, 2018:145.

34. Em 1561 a «grande Rainha de Matamba, que hé a Senhora das Serras de prata» enviou um dos
seus filhos ao Congo como embaixador pedindo a cristandade. Al contactou com um sacerdote
portugués e informou-o que a rainha estava aberta ao cristianismo e pretendia estabelecer contacto
com Portugal. Apontamentos do Padre Sebastido de Souto de 1561 apud MMA, 1953: 11, 479-480.
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destes anos, outro aliado da Njinga foi o rei do Congo, com o qual, juntamente
com os holandeses e os sobas locais, uniu forcas para enfrentar os portugueses=.

Neste periodo de intensas guerras, Njinga Mbandi cristalizou na sua figura a
resisténcia militar a ocupacdo dos portugueses®. Sabia escolher os locais, dispor
os quartéis, formar os esquadrdes, armar ciladas, e todos os outros modos e
artificios de guerra como o mais perito e experimentado Capitao.

Um ponto de inflexdo militar teve lugar em 1648 com a chegada, do Brasil,
de Salvador Correia de Sa e Benavides. Era imprescindivel para a oligarquia do
Rio de Janeiro restabelecer o mercado de escravos em Angola®. Cerca de 1654,
Njinga retoma as rela¢des diplomaticas com os portugueses. Os seus esforcos
sdo dirigidos a liberagdo da sua irmd, Kambo, prisioneira ha 10 anos em Luanda.
Espera que esta lhe suceda na governag¢do. Em 1655, um grupo de capuchinhos,
encabecados por Fr. Anténio Romano (ou de Gaeta), que recentemente tinham
chegado a Angola, é autorizado a penetrar o territério de Matamba. A rainha
empreendeu também rela¢des diplomaticas com a Santa Sé, e a alta hierarquia
da lgreja, com propositos, fracassados, de envio de diplomatas a Roma*. Acabou

por celebrar um novo e definitivo tratado de paz com os portugueses, e entre

35. «Acerca da duvida que avia entre EIRey de Congo e a Ginga, sobre as bacula¢des ou tributos,
ndo hd tal duvida, porque nunca a Ginga foy tributaria de El-Rei de Congo; e assi me respondeo
que com ella ndo tinha demanda algua, mais que ser sua amiga.» COUTO, Padre Anténio do (1649).
[Carta] 1649, jul. 28 [a] El-Rei D. Jodo IV apud MMA, 1965: X, 369. O baculamento era o tributo anual
em escravos pago pelos sobas de Angola ao rei portugués.

36. «Estavam 0s nossos das conquistas tdo atenuados e no Ultimo, que se ndo vinha a armada tudo
perecia. Porque havia uma confederacdo diabdlica entre o holandés, Ginga e El-Rei de Congo, além de
muitos sobas, para extinguirem a todos os portugueses, sem darem quartel ainda a uma crianca...».
COUTO, Padre Anténio do (1648). [Carta] 1648, set. 5 [a] Padre Jerénimo Vogado apud MMA, 1965: X, 241.

37. «Arainha Njinga parecia ter nascido apenas para a guerra. Sempre a cabeca de muitos esquadrdes
de jaga.» MONTECUCCOLO, 2013: 83.

38. Noticia memordvel davida e ac¢bes da Rainha Ginga Amena natural do Reino de Angola (17-12-1663)
apud MMA, 1981: XII, 471.

39. «Mas com a expulsdo dos mesmos [holandeses], executada por Salvador Correa de Sa e Benavides,
vendo-sejavelha, e cortada dos continuos trabalhos, mandou pedir pazes aos Portuguezes, e dalli por
diante viveu com elles em boa correspondéncia; Admitio no seu Reyno aos Religiosos Missionarios,
e se deixou persuadir tad fortemente das suas admoestacoens, que se desfez de tudo o que lhe
servia as suas mas artes, abracou os ritos Catholicos, e comegou a viver como verdadeira Christd.»
Noticia memordvel da vida e ac¢bes da Rainha Ginga Amena natural do Reino de Angola (17-12-1663)
apud MMA, 1981: XII, 471.

40. Rainha D. AnaJinga (1657). [Carta] 1657, ago. 15, Matamba [a] Frei Serafim de Cortona apud MMA,
1981: XIl, 132; RainhaJinga (1657). [Carta] 1657, set. 8 [a] Papa apud MMA, 1981: XII, 138-139; Carta da
Rainha D. Ana de Sousa (1657). [Carta] 1657, set. 8 [a] Cardeais da Propaganda Fide apud MMA, 1981:
XII, 140; Rainha D. Ana Jinga (1659). [Carta] 1659 [a] Cardeal D'Este apud MMA, 1981: XII, 279; Papa
Alexandre VII (1660). [Breve] 1660, jun. 19 [a] Rainha Ana de Sousa Jinga apud MMA, 1981: XIl, 290-291;
Rainha D. AnaJinga (1662). [Carta] 1662, ago. 25 [a] Papa Alexandre VIl apud MMA, 1981: XII, 403; Rainha
D. AnaJinga (1663). [Carta] 1663, abr. 10 [a] Perfeito da Propaganda apud MMA, 1981: XII, 434-435.
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outras consequéncias teve lugar a segunda conversdo da Njinga ao catolicismo.
Abandona entdo algumas praticas rituais, como a antropofagia e a poliandria. Com
75 anos casa-se ao abrigo da Igreja Catélica com um dos seus jovens concubinos?'.

Njinga foi, ao longo da sua vida, uma mulher que demostrou ter grandes
habilidades de negociacdo com os portugueses, holandeses, o rei do Congo,
os sobas locais, jagas, agentes religiosos. Como nos diz Cavazzi, «<De todos os
negros que conheci, nunca nenhum igualou D. Ana em magnimidade e na arte
de reinar»®.

Esta mulher, que nunca aceitou a subordinacdo aos europeus®, condicionou
a empresa expansionista portuguesa naquele territério, como fica claro na
correspondéncia e nos relatérios dos governadores*. Aforma de obter escravos,
um dos principais objetivos comerciais naqueles espacos, era a guerra e a
frequéncia de mercados de escravos, as «feiras». Njinga tinha o controlo das

rotas comerciais entre o interior e o litoral*. O sertdo, a selva africana, aliado

41. [GAETA], Frei Anténio Romana (1657). [Carta] 1657, mar. 8 [a] Superior dos Capuchinhos apud
MMA, 1981: XII, 94-95.

42. MONTECUCCOLO, 2013: 197.

43. «se deu guerra ha dita dona Anna, com pareger e assento dos Capitaens, e pessoas de letras, a
quallargou o Reyno por se nad avasselar, e se nad entregar 0s nossos escravos, que tinha prometido
de entregar, e nad o fazendo se lhe pod[e]ria dar guerra». SOUSA, Ferndo de (1632). [Relagéio] 1632,
fev. 23 [a] El-Rei apud MMA, 1960: VIII, 138.

44. «forad tantos e tad grandes os atrevimentos de Dona Ana Gingua Ambande, que se yntitulava
Raynha de Angola, que foy forcado debelala, polo perigo a que pds esta conquista c6 as continuas
persuagdes que fazia aos sovas que se levantasse, e aos escravos dos Portuguezes que fogisse
pera ella, como em effeito fizerad, de que ouvera [de] succeder hua rebelido geral, e grande perda
a fazenda real, faltando os baculamentos que acrecerad, cd que EIRej de Dongo [h]ade pagar cada
anno, sendo vassalo de sua Magestade, como se verd no treslado da escritura do feudo e vassalage
que mando a S. Magestade». SOUSA, Ferndo de (1627). [Rela¢do] 1627, jan. 30 [a] Secretario de Estado
apud MMA, 1956: VII, 498-499.

45. Em 1633 diz o padre Gongalo de Sousa em nome da Camara de Luanda: «Rende pouco o
trato desta terra hoie aos moradores, porque as feiras que dantes se fazido aqui perto e cd muita
abundancia de escravos que se resgatavao, estad de todo acabadas por rezdo das muitas guerras
que ouve estes annos passados, e inda hoie ha, e exercitos que trazem campo a Ginga pretensora do
Reino de Dongo; e 0s que trazem os jagas, que matando, e comendo, porque se sostentad de carne
humana, destroem, e consomem as provincias.» Escrita a 6 de julho de 1633. MMA, 1960: VIII, 242;
O mesmo continua a acontecer em 1655: «Que a Rainha Ginga [...] fas rebelar os Sovas vassallos de
V. Magestade, e castigar os confidentes com grande rigor, impedindo tambem o comergio daquelles
moradores; e que se se nad tratar de extinguir aquella peste, se hird dilatando por todo aquelle Reino,
seu pernigioso contagio, até que de todo fiqguem dissipadas aquellas Conquistas, e sem christandade
no gentio, que hé o que mais se pode sentir, e chorar.» Consulta do Conselho Ultramarino de 13 de
jutho de 1655. MMA, 1971: XI, 499.
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natural da Njinga, jogou um papel estratégico como espago impenetravel que
causava pavor aos portugueses.

Afirmamos, no inicio deste estudo, que em Africa politica e religido andavam
associadas. Assim ocorre com a personagem que aqui analisamos. A parte as
caracteristicas identificadas na documentagdo portuguesa, que a apresenta
como habil nas negocia¢des, no comércio, dotada para a guerra, acima de
tudo, e entre os seus, Njinga era vista como uma divindade. Na cosmovisdo
das sociedades mbundo a politica ndo estava separada do campo religioso.
Aos governantes do Ndongo eram atribuidas fung8es espirituais*®. Entre elas
as do controlo das chuvas e das sementeiras. E ela soube utilizar convenien-
temente esses recursos espirituais para salvaguardar a sua liberdade e a dos
seus. Assim, por exemplo, apés a morte do irmdo, toma posse dos objetos e
simbolos rituais associados a realeza do Ndongo*'. Neste seu mundo, primava
o culto aos antepassados, e quando, em 1626, foi forcada a fugir das ilhas
Kindonga e das forgas portuguesas, empregou as reliquias que fizera com os
0ssos do seu irmao Ngola a Mbandi e ordenou aos sacerdotes a realizacdo de
rituais e o sacrificio de 14 mulheres jovens*. O espirito do seu irmdo, através
do seu xingula (feiticeiro, segundo a leitura ocidental) tera aconselhado que
«rende[r]-se aos portugueses era expor-se a perda absoluta da liberdade, ao
passo que ceder-lhe algum terreno ao fugir era colocar-se na posi¢ao de os
combater novamente com mais vantagens»*. No interior de um cofre de prata
consagrado onde estavam depositadas as reliquias do seu irmao (misete) e que
sempre levava consigo, havia uma pele de cabra tingida de branco e preto,
um pedaco de gesso chamado pemba, um cinto vindo de Londres, um dente
e ossadas do irmdo, pedacgos de corda, e a cauda de um elefante. Era por ela

venerado e fazia-lhe sacrificios®°.

46. «<hé tam grande a supersticao daquelle gentio que se persuade que o verdadeiro Rey de Angolla hé
deydade, e senhor da chuva, e Iha da pera suas sementeiras; e porque ouve falla della no tempo que
durou a guerra deziad que era por nad terem Rey e porque chovia na cidade de Loanda o atrebuyad
aestarem nella as duas irmans que se cativarad na guerra que se deu a sua irma dona Anna Gingua
Ambande». SOUSA, Ferndo de (1632). [Relacdo] 1632, fev. 23 [a] El-Rei apud MMA, 1960: VIII, 139.
47. HEYWOOD, 2018:78.

48. HEYWOOD, 2018: 99.

49. MONTECUCCOLO, 2013: 86.

50. Segundo consta no manuscrito de Cavazzi, Misséo Evangélica, capitulo VII: «<Encontrar-se-a aqui
o capitulo relativo aos atos barbaros e cruéis da rainha Njinga e a maneira de se fazer obedecer e
recear, ndo sé pelos seus vassalos, mas também por outro.» MONTECUCCOLO, 2013: 293.
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Como nos diz Cavazzi, foi realmente admirada pelos seus como uma verdadeira
deusa®'. Assinala que, entre outros aspetos mais terrenos e humanos, tinha uma
memoria admiradvel>? e que tera empregado a ameaca de privacdo de liberdade
como instrumento de dominio dos seus subditos, ameacando envia-los para
além-mar. Isto fez com o Jaga Cabuco® e com o soba Kitaxi, que ameacgou,
dizendo que, se lhe cometesse a mais pequena desobediéncia, ela os enviaria
para além-mar, para servir nas minas dos brancos>*. Ainda segundo Cavazzi, as
populac8es locais eram dominadas pelo medo de ser enviadas para a América®®.
Este mecanismo foi empregado para eliminar os rivais, como fez Njinga a Mona,
que sucedeu a Njinga e a sua irma Kambo na governacdo, e se vingou de todas

as pessoas préximas das duas rainhas enviando-os para a América®.
2.2. De imbangala a catélica

Neste item devemos assinalar dois momentos marcantes na sua trajetéria: quando
adotou os ritos imbangalas, em 1630, e quando aderiu de novo ao catolicismo, em

1657. Dois momentos cruciais que implicaram mudangas radicais na organiza¢do

51. «pois Ihe custava demasiado perder a estima dos seus subditos, que a olhavam como uma xingula
todopoderosa e, mais do que uma soberana, uma verdadeira deusa». MONTECUCCOLO, 2013:108. Os
governadores Salvador Correia de Sa(1648-1651) e Francisco de Vasconcelos da Cunha (1635-1639)
informam em 1654 o rei acerca da rainha D. Ana de SousaJinga, «lhe tem os gentios daquellas partes
tanto respeito, que havendo a por veses desbaratado, as armas de V. Magestade , se vay ella livre, e
todos 0s Nossos negros se deitdo no chad, sem se atrever nenhu a pegar nella, que tem por tradicao,
que o que nella pegar, hade cair logo morto». MMA, 1971: X|, 384.

52. «Tinha uma memdria admirdvel sobre as minimas circunstancias dos tempos, dos locais e das
pessoas que lhe eram apresentadas, podendo citar com exatiddo os nomes dos protagonistas, o
dia, o més e o ano de cada assunto tratado, de tal forma que os seus stbditos estavam convencidos
de que ela nunca esquecia nada.» MONTECUCCOLO, 2013: 203.

53. «O Capitdo Manuel Frdis Peixoto me pediu da parte de Sua Magestade o jaga Cabuco, por tao
bom estilo, que Iho ndo pude negar, posto que tenha tido de Cabuco muita queixa, por me haver
destruido minhas terras.» Rainha D. Ana Jinga (1655). [Carta] 1655, dez. 13 [a] Governador Geral de
Angola apud MMA, 1971: XI, 527, Governador Geral de Angola (1656). [Carta] 1656, jul. 29. [a] EI Rey
D. Jodo IV apud MMA, 1981: XII, 40.

54. MONTECUCCOLO, 2013: 183.

55. «Ndo se acredita quanto os negros receiam ser inviados para a América. Imaginaram que os
brancos os compram para os devorarem e, embora se lhes aponte a falsidade desta ideia e encontrem
compatriotas que regressaram a Africa, ndo conseguem acreditar que chegam vivos as minas e que
se contentam em manda-los trabalhar dia e noite como escravos, o que é diametralmente oposto
a ociosidade de que gozam ou de que julgam gozar entre eles.» MONTECUCCOLO, 2013: 211-212.

56. «ele vendia as suas vitimas aos brancos para serem deportadas como escravos para a América. Nao
é possivel descrever o terror dos negros, especialmente das mulheres, face a semelhante detengao.
Imaginam tormentos e misérias sem fim. Basta dizer que preferem a morte a esta condenacdo, de
modo que 0s seus senhores tém de os vigiar incessantemente para que ndo se matem uns aos
outros». MONTECUCCOLO, 2013: 258.
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da estrutura social do seu povo e no devir dos acontecimentos politicos, militares
e comerciais naquele territério. Com o objetivo de salvaguardar o poder e a
conservagao da sua liberdade esta mulher deu mostras, nas suas escolhas, de
se saber adaptar as circunstancias, muitas delas desfavoraveis, conservando os
seus tracos identitarios.

Em pleno conflito com os portugueses, cerca de 1630, Njinga adotou uma nova
identidade, ligada plenamente a guerra e a uma vida némada. Transformou-se
numa lider imbangala. Procurou fortalecer a sua posi¢do ao unir-se a lideres
jaga importantes, primeiro o jaga Kasa e depois Kasanje®’. Alcancou o titulo de
Tembanza, o mais alto titulo feminino na hierarquia do Kilombo com fun¢des
rituais cruciais®®, sendo responsavel, entre outros, pelos chamados rituais
de invencibilidade, fundamentais para essa comunidade guerreira. Mas ao
mesmo tempo, ndo se desligou do seu passado, continuando a associar estas
novas formas rituais as suas tradi¢cdes, simbolos e rituais mbundo. Seguiu no
seu kilombo as 14 kijilas ou quijia, as leis da rainha Temba-Ndumba, a funda-
dora ancestral dos imbangalas. Algumas destas leis centravam-se no papel da
mulher, e implicavam, entre outras, a proibicdo de procria¢cdo no interior dos
acampamentos. Menciona-se o sacrificio ritual de mulheres em funerais (tambo)
e restricdes nas relagdes sexuais. Adotar este caminho ndo pode ter sido facil,
mais ainda entre os do seu proprio povo, que a seguiram: «quando abracei a
infeliz seita dos jaga, nenhum deles queria segui-la e, no entanto, no fim, vieram
todos, e bem sabeis a reputacdo que ganhei»®. Viveu como imbangala, sob
uma rigida disciplina militar, durante uns 28 anos, até a sua nova conversao

ao cristianismo, de novo por questdes estratégicas.

57. PINTO, 1999-2000: 232.
58. BRACKS, 2018: 42.
59. MONTECUCCOLO, 2013: 197.
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No ano de 1656 os portugueses tentam alcangar um novo tratado de paz
com Njinga®. A liberacdo da sua irma Kambo, que fora capturada em 1647 por
Gaspar Borges de Madureira, foi um dos pontos fundamentais no tratado que
viria a assinar com os portugueses®'. Neste tratado, assinado em 1657, ndo
apareciam as duras condi¢des que tinham sido impostas anos antes ao rei do
Congo, Manicongo Garcia 1% Alcancar este acordo com Njinga nao foi consensual
entre os portugueses e a ele se opuseram até ao Ultimo momento poderes locais,
como a camara de Luanda®.

A Rainha Njinga reconciliou-se novamente com a Igreja catdlica. Casou publica
e catolicamente, com 75 anos de idade, a 4 de fevereiro de 1657, com D. Salvador
«um homem novo e afavel»*. E segundo Cavazzi, permaneceu-lhe sempre fiel.
Este relato apresenta-nos uma mulher a quem, uma vez catélica, quase se lhe
podem atribuir critérios de santidade, cumprindo com as diretrizes catdlicas
atribuidas ao seu género no mundo europeu da altura. Segundo é apresentado
pelos agentes religiosos que escreveram sobre a sua vida (os missionarios

capuchos Gaeta e Cavazzi)®®, uma vez abragado o catolicismo deixa para tras a

60. «Ao Conselho (vendo e considerando o que conthé a carta referida do gouernador de Angolla,
e a copia da Rainha Ginga que vay co ella) parece que a pas cd os negros, cd que a poder hauer, hé
de grande conueniencia & defensa e conseruagdo daquelle Reino, principalmente emquanto ndo
ha nelle grande poder, como alguds veses se té representado a V. Magestade, e que os Olandeses a
perderao por fazer guerra pello certdo, e o se teré desunido, perigo que deuemos euitar vnindonos,
e ajudandonos de gente de guerra preta, que tendo a cd pas, e contente, facilmente se acomodardo
a nos ajudar em sahiré ao campo por nossa parte, que hé o melhor meo, e seguranca contra a
tencdo e desejo de nossos inimigos, a que tanto conué Angolla, e que tanto a desejad. E també
parece, que V. Magestade ndo pode negar a esta Rainha Ginga a pas que pede, para a pregacdo do
santo Euangelho, por este ser o primeiro motiuo que obrigou aos Senhores Reis deste Reino a estas
Conquistas, o que para melhor se conseguir conué ter hud pas muy assentada em que se ganha
muito, assy no spiritual, como no temporal.» Consulta do Conselho Ultramarino de 31 de outubro
de 1656 apud MMA, 1981: XII, 73-74.

61. Capitulagdes do Governador de Angola [Lufs Martins de Sousa] com a Rainha Dona Ana Jinga,
a 12 de outubro de 1656 apud MMA, 1981: XII, 57-60. Autos das Pazes da Rainha Ana Jinga com o
Governador de Angola a 15 de janeiro de 1657 apud MMA, 1981: XII, 91-93.

62. Na Carta de Ratificagdo e Confirmagéo das Capitulagcdes com o Reido Congo a 22 de setembro de
1651 D.Jodo IV ratifica as capitulacdes de paz firmadas por Salvador Correia de Sa e o Rei do Congo
Garcia ll. O primeiro ponto estabelece: «Que o Rey de Congo ndo permita que a Raynha Ginga, nem
Castelhanos, nem Olandezes, morem ou passem por o Reyno, e vendo o logo avise.» MMA, 1971: XI, 84.
63. Consulta do Conselho Ultramarino, 27 de novembro de 1656 apud MMA, 1981: XII, 85; El-Rei
(1656). [Carta] 1656, dez. 6 [a] Governador Geral de Angola apud MMA, 1981: XII, 87-88.

64. MONTECUCCOLO, 2013: 128.

65. Antdénio da Gaeta (1 669)./La maravigliosa conversione alla sante fede di Cristo della regina Singa e
del suo regno di Matamba nell Africa meridionale. Napoli: Giacinto Passaro, e Giovanni Cavazzi (1687).
Istorica Descrizione de tre regni Congo, Matamba ed Angola. Bologna: Giacomo Monti.
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sua vida como imbangala, imersa em toda classe de pecados. Neles ndo se deixa
nunca de mencionar a sua condi¢do de mulher®® e a cor da sua pele®’.

Segundo esta leitura, as dos responsaveis pela sua (re)conversdo ao catolicismo,
esta mulher que «ndo era bela, pois era pequena e mal feita, com as maos
marcadas de branco: nem um autor etiope chamaria a isto beleza!»®%, fumava
muito, gostava de jogar, gostava de cacgar®, era lasciva nos prazeres da carne e
ciumenta dos seus amantes. Uma vez catélica, é apresentada como um modelo
de mulher disciplinada, cujos papéis sociais correspondem aos do seu género,
segundo a leitura ocidental. Entre outros aspetos reformados da vida social da
sua comunidade, «para lutar contra a ociosidade, mde da luxdria, mandou vir de
Luanda mulheres portuguesas para ensinarem as damas da sua corte a bordar
e outros exercicios convenientes ao seu sexo»’°.

Apesar destas reformas nos costumes e tradi¢des, Cavazzi expressa as suas
duvidas sobre a autenticidade de sua conversdo. Sobre as disposi¢des espirituais

da rainha diz:

O seu génio independente, a licenciosidade dos seus costumes, o
hdbito dos vicios, a presen¢a ao seu lado de aduladores sempre
capazes de perverter a sua alma com bajulacgdes e as paixdes desse
espirito indomdvel toleravam mal o freio da religiéo e conduziam-
-na de tempos a tempos a deplordveis transgressées, embora a sua
vontade de mostrar ao mundo uma mudanca radical a impedisse
de cair em excessos mais mortais’.

Transgressdes para o agente religioso, reafirmac¢do da sua singularidade e
liberdade para Njinga e os seus, pois, como catdlica, nunca renunciou a certas
praticas e espacos de sociabilidade e de expressdo cultural, onde manifesta os

seus tragos identitarios, a sua cosmovisdo e o seu caracter livre. Nunca abandonou

66. «a sua vaidade era a mais destacada. E, pela sua condi¢do de jaga, esta vaidade tornara-se
impudicia [...] usava assim de mil artificios para ocultar a sua luxuria, cujos vivos excessos eram
porém semelhantes aos de qualquer mulher». MONTECUCCOLO, 2013: 193.

67. Descrita por Cavazzi como uma mulher luxuriosa e promiscua, uma das suas extravagancias era
«mudar incessantemente de traje. Assim, por vezes safa do seu palacio vestida a moda da regido e
regressava arranjada a portuguesa. Apreciava particularmente este Ultimo tipo de vestuario, embora
a bem dizer este ndo se adquasse de todo ao negro da sua pele». MONTECUCCOLO, 2013: 195.

68. MONTECUCCOLO, 2013: 280.
69. MONTECUCCOLO, 2013: 196.
70. MONTECUCCOLO, 2013: 193.
71. MONTECUCCOLO, 2013: 164.
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os exercicios militares e as praticas guerreiras'. A participacdo das mulheres
na guerra desafiava as conce¢des e convenc¢des tradicionais ocidentais que
informavam as rela¢gdes de género e conduzia a uma interpretacdo negativa,
condicionada por preconceitos ocidentais miséginos?. Estas atividades eram
vistas aos olhos dos europeus como viris, fazendo parte exclusivamente de
um universo masculino. Assim sendo, as questdes de género parecem ter sido
fundamentais para compreender como Njinga conseguiu alcancar e conservar

o poder e defender a sua liberdade.
2.3. Género, poder e sexualidade

O seu género foi apontado pelos governadores portugueses para desqualifica-la
como depositaria do trono do Ndongo?®. Por em causa a sua legitimidade para
assumir o poder com base no seu género demonstra que os representantes
portugueses ndo compreendiam a realidade politica e religiosa daquele territério,
onde as mulheres eram elementos importantes, sendo incontornaveis, nos
sistemas de governacdo, tanto em contextos mbundo como imbangala.

A visdo cultural ocidental catélica, masculina, contida na correspondéncia
e nos relatos dos autores da época, mostra bem a sua incapacidade para
compreender as tradicdes mbundo®. Encontramos nas fontes contradi¢des entre
os dois sistemas de governo, como por exemplo quando sé&o os préprios sobas

os que pedem que seja uma mulher a dirigir o Ndongo, em vez do rei imposto

1. «N&o abandonava porém os exercicios militares; pelo contrario, ordenava-os frequentemente
para manter em todos o vigor necessdrio ao combate, em antecipacdo de novas guerras.»
MONTECUCCOLO, 2013: 193.

2. Segundo Cavazzi, «Ela tinha sempre um campo militar volante, que nao fazia mais do que pilhar.
As mulheres que acompanhavam o seu exército, que eram em muito grande nimero, tendo todos
os oficiais quatro ou cinco para 0 seu servigo ou para 0s seus prazeres, tinham ordem de sufocar as
criangas a nascenga. Amais amada, a que se chama Engona Mouaitoumené, que quer dizer “a grande
senhora’, transporta o arco do seu amante, mantendo-se sempre junto dele nas caminhadas e em
combate.» MONTECUCCOLO, 2013: 264.

3. «e ella o ndo poder ser, por ndo governar este Reyno molher». SOUSA, Ferndo de (1626). [Carta]
1626, fev. 21 [a] El-Rei apud MMA, 1956: VII, 417. Esta questdo deu origem a grande discussao
historiografica: THORNTON, 1991; MILLER, 1975.

4. PANTOJA, 2012.
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pelos portugueses, reconhecendo as duas irmas do falecido Ngola a Mbandi
legitimidade para governar>.

Os agentes portugueses tdo-pouco compreenderam a perce¢do que Njinga
tinha de si mesma como lider, e que a fazia lutar pelo poder®. Assim o fez
quando tomou a decisdo de adotar os rituais imbangala. Seguir este dificil
caminho significou uma das principais transformacdes e adaptac¢des que levou
a cabo para conservar a sua liberdade e uma posicdo de poder e lideranca. Esta
decisdo de aderir aos costumes e ritos imbangalas implicou, entre outros aspetos,
uma inversdo das categorias de género’. Para isto levou a cabo rituais para
transformar o seu género, como ocorre com a obten¢do de um 6leo sagrado e a
performance de uma danca de guerra. Segundo a tradicdo imbangala, Tembo a
Ndumbo, antepassada mitica dos imbangalas, teria levado a cabo um ritual que Ihe
alterou o género, transformando-a psicologicamente num «homem, um soldado
e um guerreiro»®. Este ritual implicou o assassinato do préprio filho, esmagado
num almofariz, a partir do qual se obteve um 6leo sagrado, maji-a-samba. Era
importante para os imbangalas untarem-se com este 6leo antes da batalha para
assim serem invenciveis. Outro ritual assumido por Njinga, atribuido a Tembo
a Ndumbo e destinado a esconder ou transformar o seu género, consistia no
uso de ervas misturadas com o 6leo sagrado para obter as cores vermelha e
branca, e o uso de tambores, cujo ritmo, acompanhado de uma danca frenética,
conduziam a um alterado estado de consciéncia. Nessa sequéncia, anunciava
que ndo seria mais conhecida como mulher, mas como guerreiro. Nesta danga
de guerra fazia uso de arco, flecha e lanca. Apos a celebracdo desta ceriménia,

Njinga assumiu o nome de Ngola Nzinga Ngombe e Nga (Rainha Nzinga Mestre

5. «Aelleicad que Bento Banha Cardoso fez de Rey de Dongo, em Angola Hayre, por falecimento de
Haire Aquiloange, a quem pertengia, nad sucedeo como se esperava, porque lhe nad obedessem os
sovas, por terem as irmans de el Rey Angola Ambande defunto, por legitimas sucgessoras do Reino,
e porque as amao e respeitad tanto que de nenhud maneira sofrem seia Rey Angolla Haire, e dizem
0 nad pode ser por que hé filho de hua escrava de dona Gragia Quifungi, hud das ditas irmans do
Rey defunto, e que perderad ante as terras a liberdade, e as vidas, que obedecerlhe». SOUSA, Ferndao
de (1632). [Relatdrio] 1632, fev. 23 [a] El Rei apud MMA, 1960: VIII, 138.

6. HEYWOOD, 2018: 115.
7. HEYWOOD, 2018: 132.
8. HEYWOOD, 2018: 139.
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de Armas e Grande Guerreira)®. Para Thornton, esta mudanca ritual teria como
objetivo reforcar a sua legitimidade ao trono e a governagao'®.

Interessante, do nosso ponto de vista, é que esta atribuicdo de outro género
ja a encontramos antes de se transformar numa imbangala. Bento Banha
Cardoso, um dos comandantes portugueses a liderar as operacdes militares
contra Njinga em 1626 fala dela nos seguintes termos: «mulher e rainha ou rei,
como se designava, pois ndo gostava de admitir que era mulher»'".

O certo é que as relacBes de género, praticas da sexualidade, e experiéncias
afetivas destas comunidades chamaram a atencdo de governadores, religiosos e
viajantes, que deixaram registos de praticas como o travestismo, tanto masculino
como feminino, que havia no seu kilombo'?, traduzindo-as aos seus esquemas
culturais ocidentais. Assim sendo, construiu-se uma imagem masculinizada
de Njinga, que exigia aos seus amantes que vestissem roupas femininas e se
sujeitassem a todas as suas extravagancias, podendo acabar sendo degolados
ou castrados'. Segundo a leitura feita por esses agentes europeus, e de acordo
com os cédigos éticos e legais europeus, empregar determinada vestimenta,
travestir-se, era algo negativo, punivel inclusive por lei'*. Ndo sabemos como
estas praticas eram interpretadas pelas popula¢8es autoctones.

Para os europeus, as relagdes de género que foram observadas na corte da
rainha, e que chamava a sua atencdo, iam muito além do simples travestismo.
Investigar sobre as relages de género na corte da Njinga implicaria uma analise
capazde ultrapassar o olhar ocidental da altura (e de hoje) e uma interpretacao
que desafie uma definicdo binaria e heterossexual de género, capaz de ques-
tionar as categorias de «mulher» e khnomem». Os padrdes patriarcais europeus
implicaram um discurso imperial que defendia um poder branco e masculino
em contextos culturais que seguramente ndo partilhavam as mesmas categorias
explicativas do mundo, ou ndo lhes atribuiam o mesmo peso como principio

de organizacdo social™.

9. HEYWOOD, 2018: 142.
10. THORNTON, 1991.
11. Governador aos seus filhos, publ. in HEINTZ, 1985-1988: vol. 1, 252 apud HEYWOOD, 2018: 98.

12. Cadornega diz que os seus concubinos se vestiam de mulher, com nomes como Emvala hineni,
ou Samba Amzila «como se eles fossem fémeas e ela vardo; e nenhum dos seus |1é chamava Rainha,
seno Rey; uzando deles para suas torpegas e deshonestidades». CADORNEGA, 1972: 1, 416.

13. MONTECUCCOLO, 2013: 74, 277.
14. WIESER, 2017.
15. OYEWUMI, 1997 apud WIESER, 2017.
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Investigar sobre estas tematicas obriga a desvendar alguns aspetos da
intertextualidade das fontes, tendo em conta os diferentes niveis de registo
discursivo e as condi¢8es de produgdo textual. Todos estes angulos de analise
extrapolam o objetivo do trabalho aqui presentado. Estas praticas em torno do
género e da sexualidade foram reinterpretadas pelos colonizadores ocidentais e
pelo discurso colonial como «barbaras» e impregnadas de um sentido puramente
negativo. E assim foram apagadas manifesta¢des de diversidade cultural, vistas
como formas de subalternidade face a um discurso hegemonico ocidental. O
gue podemos afirmar é que o papel do género neste cenario, o do kilombo de
Njinga, esta mais ligado ao exercicio e reconhecimento do poder do que a uma
exclusiva questdo de diferenciacdo sexual.

Outro aspeto que importa assinalar em torno desta mulher é a sua liberdade
sexual, vista nas fontes portuguesas como manifestacdo de devassiddo e
desregramento. Ainda que se lhe reconhecam qualidades positivas, em particular
quando ndo se associavam a sua condi¢do de mulher'®, Njinga foi descrita como
vingativa e cruel, e acusada de ter praticado antropofagia, bruxaria e infanticidio™.
Mas sobretudo o que dela se destaca é o facto de ter uma voracidade sexual, que
juntamente com o recurso a poliandria, implicava um paradigma de devassidao
(pecado) no ambito da cosmovisdo catoélica oficial’®. Para os narradores da sua
vida emergiam como ininterpretaveis (porque inconcebiveis) determinadas
vivéncias de uma sexualidade totalmente diferente dos padr&es ocidentais.
Assim ocorre, por exemplo, com a informacdo de que, quando Njinga cresceu, o
seu pai, que a mandou educar com grande cuidado e de acordo o seu estatuto,
«concedeu-lhe como companhia, ndo sei se para a educar ou para a incitar ao

mal, uma mulher negra, um verdadeiro ticdo do inferno, que a entregou com

16. «Foi muito admirada a vivacidade da sua atitude e a prontidao da sua inteligéncia, qualidades
que ndo se concebiam numa mulher» MONTECUCCOLO, 2013: 64.

17. Era, pois, sofisticadamente cruel. «Sustentava-se de carne humana, e gostava muito das recoens
do peito, porque nellas entravad os coragoens». MMA, 1981: XlI, 270; «A rainha consentia que se
comesse carne humana, e ela prépria gostava muito dos seios das virgens.»; Mandava esterilizar
mulheres como método de castigo; «Aquando dos massacres de criangas, como ndo considerava
adequado ouvirem-se 0s seus gritos, ou 0s dos seus pais, fora do quilombo, havia sempre musicos
responsaveis por abafar os gritos com os seus instrumentos»; «Ela dizia: Para que servem as criangas
se ndo for aos surdos, por causa dos gritos que ddo?» MONTECUCCOLO, 2013: 81, 264, 278, 286.

18. «Acastidade é, com efeito, uma virtude desconhecida entre as mulheres jaga, que fazem profissao
da infamia e se entregam ao estupro a mais pequena ocasido.» MONTECUCCOLO, 2013: 74.
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infamia a varios amantes. Sem qualquer vergonha, ficou gravida e pds no mundo
um bebé do sexo masculino, que fez as delicias do seu seio e do seu coragao»'®.

Segundo o testemunho de Barthélémy de Massiac, que escreveu uma relacao
bem interessante sobre uma viagem a Angola em 1652, Njinga era uma princesa
muito guerreira que «gostava bastante dos prazeres, pelos quais tinha sempre
muitos dos mais bem feitos jovens negros que conseguia encontrar; mandava-os
geralmente vestir de mulher e vestia-se ela de homem. Uma das suas fantasias
era desejar que dormissem com jovens negras sem se excitarem de alguma
maneira, dizendo que queria que lhe fossem fiéis no perigo e na prépria ocasiao».

As relagBes de género e os aspetos da sua sexualidade foram interpretadas
de um ponto de vista ocidental. Segundo esta leitura, estas praticas rapidamente
se espalharam no imaginario europeu do século XVIIl, que acabam por identificar
Njinga com a consumada depravac¢do sexual. Isto acabou por condicionar a
abordagem do impacto da atuagdo desta mulher em outras esferas, como a
politica, militar e econédmica, que aqui se procurou evidenciar.

Njinga morre em 1663 com 81 anos de idade. E no exercicio da sua liberdade
e das escolhas feitas ao longo da sua vida que esta mulher se definiu. Correu
riscos e construiu o seu préprio caminho, com impactos culturais e sociais
qgue perduram até aos nossos dias. Nunca se submeteu a nenhuma forma de
poder. O fundamento dessa atitude encontramo-la nas suas proprias palavras,
mediadas por Gaeta, a proposito da proposta do governador portugués em Angola
para assinar um tratado de paz em 1657, e que sem duvida colocam a nossa
personagem, mulher, africana, muito para além da escravatura e da privacdo da
liberdade — ideias e imagens que historiograficamente tendem a associar-se a

Africa e aos africanos em tempos de colonizacdo europeia.

Quanto ao tributo, que ela ndo tinha o coragdo e o espirito tdo baixo
a ponto de consentir em nunca fazer homenagem a quem quer que
fosse. Que se, ela ndo o tinha feito quando era jaga e escrava do
inferno, ainda menos o faria presentemente, que era catdlica e livre.
Ndo se reconhecia nem vassala nem tributaria de ninguém, exceto de
Deus todo-poderoso, de que recebera a santidade e aquele reino?'.

19. MONTECUCCOLO, 2013: 59-60.
20. MONTECUCCOLO, 2013: 263-264; MMA, 1971: X, 249-163.
21. MONTECUCCOLO, 2013: 136.
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