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INTRODUCAO

a madrugada de 24 de agosto de 1821 um levantamento militar

no Porto dava expressio visivel e eficaz a um descontentamento que

atravessava os diferentes estratos da populagao, sobretudo urbana, no
comércio, na inddstria, na administragdo, na justica, no exército. As razdes desse
descontentamento sio multiplas e estao bem identificadas nas duas proclamagées
que os chefes militares do levantamento leram aos soldados em parada. A
movimentagio de tropas, que fora preparada com o secretismo necessdrio por
um grupo de homens proeminentes da burguesia, da magistratura e das chefias
militares, visava a salva¢io da P4tria e o fim dos males que a trazem em sofrimento.
O caminho ¢ a unidade («uma sé vontade nos una») e a reforma politica, como
proclama o discurso lido nessa manha aos soldados pelo coronel Sebastido
Cabreira, mas tendo em vista uma reforma que «deve guiar-se pela razio, e pela
Justica, e ndo pela licenca». O que mais se teme ¢ a alteragio tumultuosa da ordem
e a anarquia, dai o apelo a convocagio imediata de Cortes «que sejam o drgio da
Nagio, e elas preparem uma Constituigio, que assegure nossos direitos». O idedrio
liberal e constitucional toma como guia a razio ¢ o primado da lei, ndo o poder
absoluto. A proclamagio aos soldados lida pelo coronel Bernardo Septlveda
expressa 0 mesmo idedrio anti absolutista dos revoltosos, centrado na nomeagio
de «um Governo Provisional, que chame as Cortes a fazerem a Constituicio, cuja
falta é a origem de todos os nossos males».

As duas proclamagées lidas pelos militares foram ambas escritas por José
Ferreira Borges, entdo secretdrio da Junta Geral da Companhia dos Vinhos do
Alto Douro, jurista e figura proeminente do Sinédrio, grupo fechado que preparou
e liderou esta revolta, rapidamente vitoriosa. As proclamagées tém uma patente
motivagio politica de expressdo liberal e, para além de jd nesse mesmo dia terem
circulado impressas na cidade do Porto, seriam publicadas no Didrio nacional, do
Porto, o primeiro jornal liberal publicado em Portugal, cujo niimero inaugural
saiu logo a 26 de agosto, sdbado, com permissao da Junta Provisional do Governo
Supremo do Reino. A Junta havia sido nomeada em ato convocado pelos revolto-
sos para a CAmara Municipal do Porto para as 8 horas da manha do mesmo dia de
24 de agosto. Ferreira Borges ¢ também o autor da Proclamacio aos Portugueses
que anuncia a nomeagio da Junta Provisional do Governo Supremo do Reino,
aprovada nessa manhi na Cimara do Porto, para o efeito considerada como «Paco
do Governo», como se 1¢ na datagio do documento. Nesta proclamacio acentua-se
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ainda mais a ideia de unidade da nacio, entre a monarquia, o sacerddcio, o exér-
cito, a magistratura, o comércio. Nenhuma das ordens com poder e socialmente
relevantes é excluida da revolugao, pelo contrério, todas sao chamadas a participar
e integram a Junta. Multiplas vezes se declara fidelidade ao rei D. Joio VI, que a
revolugao pretendia fazer regressar do Brasil, que ele mesmo havia elevado a condi-
¢ao de reino auténomo por Carta Lei de 16 e dezembro de 1815.

Na Proclamagio aos Portugueses da Junta Provisional sobressai ainda como
nova regra politica, que «ninguém serd incomodado por suas opinides, ou conducta
passada». A liberdade de opinido e de imprensa, até ai ferreamente controladas,
sa0 o sinal mais evidente do tempo politico que nesse dia se abre e que terd como
um dos atos mais significativos o fim da Inquisigao, ou Tribunal do Santo Ofi-
cio, em marco de 1821. Até a publicagio do Didrio nacional a imprensa liberal
portuguesa tinha toda sido impressa no estrangeiro, sobretudo pelos exilados em
Londres, mas também em Paris.

A imprensa, as movimentagdes das tropas e dos lideres, sobretudo a generali-
zada aversdo a dura repressao dos anos mais recentes, assim como o descontenta-
mento pela situacio politica e econdmica, fizeram alastrar rapidamente a revolta,
que ganha apoios por todo o pais, com a progressiva adesao de outras guarnicoes.
Por fim, com a subleva¢io em Lisboa a 15 de setembro também a capital adere a
revolugio, ¢ destituida a Regéncia e é nomeada uma Junta Interina. E logo entre
10 e 29 de dezembro ocorrem os atos eleitorais para as Cortes Constituintes.
Quatro meses de notdvel aceleracio da agao politica, com eficdcia surpreendente
para uma nagio a que antes nao eram dadas liberdades com o argumento de que
a nagao nio estava preparada para a liberdade.

Para os protagonistas e os lideres da revolta e os seus defensores, a revolugio
do dia 24 de agosto de 1820 marca uma rutura radical com o passado. A mu-
danca de poder e a esperanga na realizacio das melhores promessas de um tempo
novo (sobretudo a nova constituigio, as liberdades e o fim do despotismo) con-
quistam e valem-se do imagindrio cultural e artistico. Veja-se a gravura a buril de
Constantino de Fontes, sobre desenho de Anténio Maria de Fonseca, sem data,
mas seguramente ainda da década de 1820, intitulada Alegoria & Revolucio Liberal
do Porto, no dia 24 de Agosto de 1820 (na capa deste volume). Como se diz no
titulo, a alegoria ¢ «Dedicada a excelsa soberania das cortes lusitanas pelo advoga-
do Archangelo de Dominicis», descrevendo-se a alegoria logo a seguir, na longa
legenda: «Lisa despedaga as cadeas; empunha d espada, qlhe offereceo Gomes Freire,
jura a Constitui¢io; piza o Despotismo, chama as armas toda a Cidade do Porto para
Jurar fidelidade e obediencia & dita Constituicio; vem-se os trés Herdes Sepiilveda,
Gil e Cabreira impavidos, a executar o dito juramento com imensa soldadesca e Povo.
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Enfim a Prepotencia que foge de um lado»'. Simbolicamente, nesta representagio
heroica da revolugio, os burgueses e o exército tém em fundo a um lado uma
igreja e do outro quatro estandartes da Constitui¢io protegidos ou ladeados por
uma cortina de baionetas embainhadas e em riste, Constitui¢do que também estd
na filactera que orna a trombeta que o anjo anunciador faz soar.

A 24 de agosto de 1820 eclode um processo de renovagao politica que acer-
tard também o compasso de Portugal com os outros paises do sul da Europa,
Espanha, Itilia, Grécia, onde as ideias liberais também se enraizam e influenciam
os acontecimentos. Em Portugal e por todo o lado, a revolugio suscitard de ime-
diato uma igualmente aguerrida resisténcia as novas ideias. Sucedem-se as revoltas
e contrarrevoltas, até a guerra civil e vdrias décadas de convulsoes entre liberais e
absolutistas, com multiplas variantes em cada campo, até ao fim da monarquia e
mesmo bem dentro da Republica, ji no século XX.

A cidade do Porto assume nestes acontecimentos e talvez pela primeira e
Uinica vez uma efetiva lideranca politica nacional, o que bem justifica as iniciati-
vas da Cimara Municipal e de diversas institui¢des da cidade comemorativas do
bicentendrio da revolugio.

As repercussoes da revolugio de 1820 no campo das ideias, das literaturas e da
cultura sao igualmente importantes, por isso pareceu oportuno promover uma re-
flexao alargada e trans-disciplinar sobre o impacto da Revolugio Liberal desde a sua
época até aos dias de hoje e a atualidade da tradicdo liberal em politica. Com esses
objectivos, o Instituto de Filosofia da Universidade do Porto (grupos de investiga-
¢ao “Raizes e Horizontes da Filosofia e da Cultura em Portugal” e “Razéo, Politica
e Sociedade na Idade Média e inicio da Idade Moderna”) e o Centro Regional do
Porto da Universidade Catdlica Portuguesa organizaram um encontro cientifico
previsto para 2020, mas que a necessidade de protegao sanitdria para mitigar a pan-
demia de covid19 obrigou a adiar, tendo decorrido a 18 de junho de 2021. Como
se explica a seguir, o coldquio foi organizado em homenagem a Pedro Baptista.

Este volume inclui versoes revistas e preparadas para publicagio das comuni-
cagoes apresentadas no coldquio, organizadas tanto quanto possivel em sequéncia
cronoldgica dos respetivos temas, que aqui se apresentam brevemente:

Mendo Castro Henriques em As origens do liberalismo no Porto e no Rio de
Janeiro: 0 24 de Agosto ¢ 0 26 de Fevereiro discute a relagao de continuidade e os
tragos comuns entre o levantamento militar do Porto e a proclamacgio do principe
D. Pedro perante o levantamento militar no Rio de Janeiro, em que transmite

! Cf. Cordeiro, José Manuel Lopes, 1820. Revolugio liberal do Porto, Camara Municipal do
Porto, Porto 2020, pp. 120-121; a pdginas 122-129 podem ser lidas as proclamagées antes cita-
das. Este volume oferece uma completa biografia dos antecedentes e das operagées do levanta-
mento militar no dia 24 de agosto, até ao seu alastramento ao territério nacional, culminando
com o regresso de D. Joao VI ao territdrio continental europeu de Portugal em julho de 2821.
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a aceitagdo pela monarquia da reclamagio para Portugal de uma Constituig¢ao
semelhante & de Cddiz de 1812 e o consequente respeito pela funcio régia no
quadro de uma monarquia constitucional, na qual se enquadra jd o regresso do
rei D. Joao VI a Portugal continental em julho de 1821.

Afonso Rocha em D. Frei Francisco de S. Luis e o “conflito” entre a Igreja e o
Estado durante a Revolugdo Liberal portuguesa considera a agao politica e religiosa
do cardeal Saraiva e o seu envolvimento na revolugio liberal e defesa de um re-
gime constitucional para compreender a relagao entre Estado e Igreja no 4mbito
da revolugao, que, como tém defendido diversos estudiosos, entre os quais o pré-
prio Autor, ndo ¢ ditada pela irrelegiosidade ou desejo de erradicagao da religido
e Igreja catdlicas. Essa relagio de conflito entre Estado e Igreja é suscitada pela
oposicio do lado liberal 2 desmesura da posse de bens materiais pela Igreja, e pela
oposicio da Igreja a supremacia do poder politico face ao poder espiritual, cuja
superioridade a Igreja continuava a defender. Nesse quadro, a Igreja alinha-se em
grande parte pela manutengio do Antigo Regime e a defesa do absolutismo tra-
dicionalista, com Frei Fortunato de Sao Boaventura como figura preponderante.
Do lado liberal emerge a agao de Frei Francisco de S. Luis, cujos textos pastorais
permitem compreender as razdes, também teoldgico-filoséficas, pelas quais terd
desvalorizado o conflito entre Igreja e Estado.

Jorge Teixeira da Cunha em A Revolugio de 1820 ¢ o pensamento ético por-
tugués posiciona Portugal nas tendéncias da racionalidade iluminista que desde o
século XVIII trazem também para o centro das discussoes as ideias de liberdade,
secularizacdo e progresso. Se se admite (com John Milbank) que na modernidade
a moralidade ¢ reconduzida a esfera da vontade e da consciéncia interna indivi-
dual e a acdo politica é deixada ao Estado com o consentimento do individuo,
entdo a histéria da cultura portuguesa, onde fervilham movimentos de ideias em
conflito e contracorrente, permitiria tragar um quadro diferente e refratrio as
ideias politicas modernas. Assim, defende-se que a presenca de uma cultura de
afirmagao da virtude dos cidadios como fundamento da comunidade politica, o
desenvolvimento de uma racionalidade ética de tradicio aristotélica, a influéncia
do direito natural realista, a continuidade de uma cultura social de tolerincia e
convivéncia pacifica, sdo elementos pré-1820 da cultura lusa e brasileira que, se
observados de outro modo, poderiam ter entio suscitado outra diferente configu-
ra¢do do caminho para a democracia.

José Francisco Meirinhos em Filosofia ¢ politica nas Viagens de Almeida
Garrett, um liberal de 1820 procura no romance de 1845-46 a memoria da re-
volugao de 1820 na sua intersec¢do com as ideias filoséficas e politicas do narra-
dor, ou com as que Almeida Garrett ele mesmo deixou no seu celebratério texto
de 1821 (O dia vintequatro d’Agosto) e em diversos outros opusculos programa-
ticos, nomeadamente os que escreveu no exilio londrino sobre educagio ou a
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geopolitica da revolugio liberal. Um quarto de século ap6s a revolugao portuense,
apesar da amargura pela histéria nacional recente e os seus piores protagonistas,
Almeida Garrett mantém, nio sem ironia romanesca, a defesa das suas posi¢oes
sobre a liberdade e a constituigao politica.

Marco Alexandre Ribeiro em O projeto liberal na historiografia portuguesa,
tomando como ponto de partida o seu interesse principal pela Idade Média, pro-
cura compreender os «/iberalismos portugueses», os avangos e recuos da revolugao
liberal de 1820, a construgio da ideia de nagio e a rececio do idedrio liberal na
elite cultural portuguesa. Sumaria-se primeiro o contexto e o desenvolvimento da
vida politica em Portugal na primeira metade do século XIX, seguidamente ¢ dis-
cutido como o idedrio socialista da segunda metade do século influenciou ou se
refletiu nas posi¢oes de Antero de Quental e Oliveira Martins, para entio discutir
como a interpretagdo da histéria de Portugal é influenciada pelos ideais liberais
perfilhados de forma patente por autores como Alexandre Herculano (o muni-
cipalismo como instincia de salvaguarda das liberdades individuais e coletivas),
Antero de Quental (a critica do centralismo régio), Oliveira Martins (D. Jodo I e
Afonso V como modelos opostos de rei e a astticia politica de D. Joao II).

Anténio José Queiroz em A Revolugio Liberal de 1820: ecos parlamentares na I
Repiiblica, na esteira de uma afirmagao de Sampaio Bruno sobre a revolugao por-
tuense (que descreve como «mie de tudo, em matéria de liberdade e democracia,
em Portugal, até do 31 de Janeiro no Porto e até do 5 de Outubro em Lisboa»),
identifica as intervengdes de parlamentares que, nio sem oposicio, defendem a le-
gitima inspiragio da nova constituicio republicana na constitui¢io liberal de 1822
e outros textos legais subsequentes. Quer na Assembleia Constituinte de 1911,
quer no posterior Congresso, constituido por Cimara dos Deputados e Senado,
30 numerosas e constantes as interven¢oes parlamentares com referéncias a legisla-
¢ao vintista, ora para criticar, ora para defender a legislacio republicana, mais para
sublinhar continuidades, mas também para afirmar diferengas, concluindo-se que
essa evocagio de 1820 foi transversal a todo o periodo da I Republica.

Maria Celeste Natdrio em A Revolugio Liberal de 1820 e a primeira Facul-
dade de Letras do Porto: aproximagoes caracteriza brevemente os factos histéricos
que rodeiam o aparecimento e primeiro desenvolvimento das ideias liberais em
Portugal com e apés a revolugio de 1820, para em seguida destacar o movimento
académico coimbrio “geracio de 707, a instauracio da Republica em 1910, a
“Renascenca Portuguesa” e a sua revista A Aguia, como outros tantos pontos
salientes da permanéncia do espirito liberal no século XIX e inicio do século XX.
Na “Renascenga Portuguesa” destacam-se algumas figuras marcantes da cultura e
da literatura, que tiveram um papel relevante na fundagio e efémero funciona-
mento da Faculdade de Letras da Universidade do Porto, entre 1919 e 1931, que
procurava romper com o ensino universitdrio tradicional e promover a reflexio, o

13 ’@



A Revorucio LiBERAL, 200 ANos DErors

que também foi prosseguido pelos discipulos formados nesse breve periodo e que
se viriam a destacar nas letras portuguesas.

Francisco Assis em A abordagem dos Direitos Humanos na obra de Claude
Lefort analisa o pensamento do filésofo e socidlogo francés (1924-2010), que
considera «um pensador do acontecimento, da contigéncia, do conflito e da li-
berdade» e que com Cornelius Castoriadis fundou o grupo de reflexao e a revista
“Socialisme ou Barbarie”. Sao tidos em conta os trés ensaios que publicou sobre
os direitos do homem, nos quais discute a significagdo politica destes direitos,
defendendo que “o politico” prossupoe uma ideia de existéncia ou coexisténcia
humanas, e recusando, por isso, que eles se fundam no individualismo antipoliti-
co e que visam legitimar sociedades atomizadas. Dessa forma e a um tempo Lefort
afasta-se quer da ortodoxia marxista, quer da vulgata liberal. A critica da critica de
Marx aos direitos humanos permite a Lefort concluir que a liberdade de opiniao e
de expressdo sio constitutivas de um espaco putiblico democrdtico.

Wanderley Dias da Silva em Liberalismo, insurgéncias e contra-insurgéncias— da
aristocracia a meritocracia: velhos e novos dilemas analisa as criticas de Michael San-
del & meritocracia, que a entende como ameaga as liberdades individuais e cor-
ruptora dos principios da democracia, trazendo aqui a discussdo para a situagio
politica e sanitiria no mundo em meados de 2021 e aduzindo as desigualdades de
distribui¢do de recursos nas tltimas décadas. A questdo da meritocracia é retoma-
da nos argumentos de Sandel e Daniel Markovits, que desmontam as ideias feitas
sobre a sua natureza benéfica e a singularizam como obstdculo ao que parecem
estimular na sociedade liberal: a mobilidade social, a igualdade de oportunida-
des, a inclusdo social. Mas, também as emendas que propoem sio consideradas
insuficientes, basicamente tornar a educagio menos competitiva e abrir o acesso
as universidades de elite. Retomam-se, por isso, as criticas & meritocracia que ji
estavam presentes em Uma teoria da justica de John Rawls, que vao mais longe e
implicam repensar a possibilidade de sociedades justas e igualitdrias.

Renato Epifanio em Paradoxos da Democracia no século XXI — em abono do
espirito liberal da Filosofia Portuguesa: in memoriam de Pinharanda Gomes parte
das criticas de Platdao a democracia ateniense em A repiiblica, paralelas a outras
de Aristételes e de Nietzsche, para as comensurar com posigoes hodiernas face a
insucessos da educagio e da cultura, para defender que o “caminho democrético”
das sociedades ocidentais ¢ hoje irreversivel e a interven¢io no espaco publico
deve contribuir, como caminho de cidadania, para elevar o nivel da opinido pu-
blica. Na segunda secgao analisa-se o estudo de Pinharanda Gomes sobre o capi-
tulo “Movimento Intelectual” da obra de José de Arriaga Histdria da Revolugdo
Portuguesa de 1820 (vol. 1, livro II, cap. III, publicado em 1886) onde faz uma
caracterizacdo da filosofia portuguesa entre 1720 e 1820, discutindo a tese de
Arriaga sobre a influéncia de ideias alemas, francesas e inglesas no desencadear
da revolugio de 1820, em que as tltimas terdo predominado, sem diminuir a
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importincia do «sentimento nacional» portugués que entdo predominava, mas
que nio evitou os posteriores desvios ao genuino espirito liberal de 1820.

Em memdria de Pedro Baptista reine os contributos de trés estudiosos da
cultura, do pensamento, da politica portuense ¢ nacional, que em diferentes
situagoes partilharam interesses e atividades com o homenageado. Primeiro, Joa-
quim Pinto da Silva evoca Pedro Baptista escritor e pesquisador no fazer de
trés das suas mais importantes obras, nas quais estuda autores ¢ momentos da
histéria do pensamento filoséfico portugués, tendo sido editor de uma dessas
obras e partilhado interesses e esforcos de pesquisa para outra. Seguidamente,
José Manuel Lopes Cordeiro evoca o percurso de militAncia estudantil de Pedro
Baptista e a posterior preparacio e publicacio das suas Memdrias, em 2 volu-
mes, bem como a sua atividade enquanto Comissirio-Geral das Comemoragoes
do Bicentendrio da Revolugio Liberal de 1820, para as quais Lopes Cordeiro
comissariou a exposi¢do principal, patente na Casa do Infante de fevereiro de
2020 a janeiro de 2021 e que inaugurava no dia em que Pedro Baptista viria a
falecer, razdes pelas quais lhe dedicou o imponente volume de histéria da revo-
lugao de 18202 Por fim, Rui Lopo, comegando por evocar o percurso politico e
militante de Pedro Baptista, descreve a sua leitura pluralista e anti monolitica do
pensamento portugués, a que dedicou o melhor do seu labor como investigador
e como pensador com vdrias obras que se tornaram marcos definitivos sobre os
temas que em cada uma delas estuda, destacando também os temas em torno do
pensamento chinés e suas relagdes com o pensamento ocidental, sobre os quais
trabalhava ultimamente em estudos que se encontravam em fase de conclusio,
mas que nao chegou a publicar.

O coléquio foi organizado em homenagem e em memoria de Pedro Luis
da Rocha Baptista (1948-2020), investigador e colaborador dos dois centros de
investigago que o promoveram e que fora o responsével, enquanto seu Comissd-
rio-Geral, pela preparagio do programa das Comemoragoes do Bicentendrio da
Revolugio Liberal do Porto de 1820, organizadas pela Camara Municipal do Por-
to. Pedro Baptista faleceu a 20 de fevereiro de 2020, exatamente no dia em que
iria ser inaugurada a exposi¢ao 1820. Revolugio Liberal do Porto, que integrava e
abria o programa de comemoragoes para o qual estava a trabalhar intensamente.

Para além de multiplos trabalhos dispersos em publicagdes académicas e ou-
tras, Pedro Baptista publicou ficgao® e sobretudo ensaio e filosofia*, provavelmente

2 Cf. Cordeiro, 1820. Revolucio liberal do Porto, cit., pp. 5, 9.

3 Pedro Baptista, Spord, Afrontamento, Porto 1993; O cavaleiro azul, Campo das Letras, Porto
20015 Pessoas, animais e outros que tais: narragoes do Dr. Domingos Pintado, Campo das Letras,
Porto 2004; A queima do cio de palha, Campo das Letras, Porto 2008

* Pedro Baptista, O fildsofo fantasma: Liicio Pinbeiro dos Santos, Zéfiro, Sintra 20105 A plu-
ralidade na escola portuense de filosofia: o pensamento moral e politico de Newton de Macedo,
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a parte mais substancial da sua obra, e trabalhava agora num amplo projeto, en-
riquecido pelos anos recentes que viveu em Macau, China, com o qual pretendia
tracar os paralelismos e o didlogo entre a tradigao filoséfica ocidental e a tradi¢ao
filoséfica chinesa. Publicou também dois volumes de memérias, onde sobressai
a sua atividade como estudante antifascista, que o levou a ter que viver na clan-
destinidade, lider do movimento maoista Grito do Povo, professor, deputado na
Assembleia da Republica pelo Partido Socialista, fundador de um novo partido
para defender a regionalizacio, deputado municipal no Porto pelo movimento
independente liderado por Rui Moreira®.

O envolvimento e paixao de Pedro Baptista pela leitura e a discussio filos6fica
s6 tinha equivalente na sua participagao civica e atividade politica, em partidos ou
em movimentos independentes, nunca hesitando em prosseguir a defesa das suas po-
si¢oes, sempre com persisténcia e paixdo entusiasmada, que faziam dele um militante
da causa da liberdade, defensor permanente da emancipagao cidada e critico tenaz de
todas as formas de subserviéncia, como as suas memérias bem testemunham.

*

Os organizadores agradecem o apoio prestado pela Fundagio para a Ciéncia
e a Tecnologia (através do financiamento do Instituto de Filosofia — UI&D 502),
pela Reitoria da Universidade do Porto (através do programa U.Porto e Banco San-
tander — Programa Santander Universidades) e pela Faculdade de Letras da Univer-
sidade do Porto, apoios que tornaram possivel a organizacio do encontro e a edi¢io
desta obra. Pela mesma razio agradecemos o inestimdvel e constante apoio da Dr.2
Isabel Marques (Instituto de Filosofia) na gestao e divulgacio destas iniciativas.

Jost Francisco MEIRINHOS
Instituto de Filosofia. Departamento de Filosofia, FLUP

Imprensa Nacional Casa da Moeda, Lisboa 2010; O milagre da Quinta Amarela: histéria da
primeira Faculdade de Letras da Universidade do Porto (1919-1931), Universidade do Porto,
Porto 2012; Fz'lomﬁﬂ contemporinea portuguesa em Macau: introdugdo, Livros do Meio, Macau
2013; Um mundo a fazer: estudos sobre o pensamento portugués contemporineo, Orfeu, Bruxelas
2013; Introdugio e edicao da Obra completa de Newton de Macedo, 3 volumes, Universidade
Catoélica Portuguesa, Porto 2014.

> Pedro Baptista, Da foz velha a ‘O Grito do Povo’: a oposicio mavista & ditadura, Memdrias
I (1948-1974), Afrontamento, Porto 2014; Da revolugio gorada aos desafios do presente,
Membérias 11 (1974-2014), Afrontamento, Porto 2015.
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AS ORIGENS DO LIBERALISMO NO PORTO
E NO RIO DE JANEIRO: O 24 DE AGOSTO
E O 26 DE FEVEREIRO

MEenbpo CasTRO HENRIQUES

PréLOGO

A 26 de fevereiro de 1821, o principe real D. Pedro com 22 anos, iniciou-se na
arena politica com o génio impulsivo que o levou a ser o principal impulsionador da
liberdade nas duas nagoes, Brasil e Portugal, escreve Anténio Vianna. Proclamava
as tropas da Divisao Auxiliar Portuguesa, sediada no Rio de Janeiro, e reunidas
na praga do Teatro de Sao Jodo, que concordava com a exigéncia de uma Cons-
titui¢do para Portugal semelhante & de Cédiz e que transmitiria essa reclamagio
a0 monarca seu pai. Cumpria assim o mandato liberal dos Portugueses do Rio
de Janeiro, americanos e europeus, que continuavam o caminho iniciado pelo
pronunciamento de 24 de agosto. O seu coragio magninimo que legou a he-
roica cidade do Porto, comegou a bater desde esse momento até a hora em que,
exausto pela violéncia dos esfor¢os da campanha e a crueldade das ingratidées,
se sacrificou pela Independéncia de dois povos. Importa assim ver, como que em
espelho simultaneamente mdgico e natural, o que aproxima o 24 de agosto e 0 26
de fevereiro, como duas datas de promessa da liberdade.

1. As REVOLU(:,()ES LIBERAIS

O pronunciamento da guarnigio militar da cidade no Porto a 24 de agosto
de 1820, sob a égide do Sinédrio, surge apds seis anos de letargia nacional, a
suceder a seis dolorosos anos de guerra contra Napoledo. Como escreveu Garrett
em Portugal na Balan¢a da Europa, Portugal queria liberdade, enquanto os seus

' O honroso convite de Celeste Natdrio, secundada por Renato Epifanio e Jorge Cunha, para
participar no Coléquio Revolugio Liberal, 200 anos depois, voltou-me a despertar para as ori-
gens do liberalismo em Portugal, que me tem merecido aten¢do em escritos ficcionais e obras
historiogréficas, a saber: a peca de teatro Os sinos do Porto (1985); o romance histérico Vencer
ou Morrer (2010); e a trilogia Salamanca (2005) Vitdria e Pirenéus (2009) e A Invasdo de Franga
(2017). Quis a providéncia que a data do Col6quio fosse 18 de junho de 2021, aniversirio do
levantamento do Porto contra os invasores franceses em 1808.
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opressores a negavam com o pretexto de que a nagio nao estava preparada. Ao
que o poeta retorquia: Qual é o homem ¢ 0 povo que néo estd preparado para o na-
tural estado do homem social?

A revolugao do Porto nasce num solo e tem raizes no que designamos por
liberalismo cujo primeiro passo (o mais dificil) da liberdade fora jé dado em Es-
panha em Cédiz, em 1812. Mais do que uma ideologia politica entre outras —
socialismo, conservadorismo, republicanismo — o liberalismo ¢ um conjunto de
principios comum a vérias ideologias e definidores da modernidade ocidental.
E uma cultura de emancipagio, abertura, reforma, tolerancia, primado das leis,
responsabilidade politica, desencadeada a partir da sociedade, segundo a matriz
anglo-saxénica, ou dos governos, segundo a matriz francesa; donde as criticas
contraditérias de individualismo e demagogia. No século XIX, é um elemento
da Grande Transformacio com o levantamento de restrigoes econémicas e mo-
dernizag¢do. Os reaciondrios do século XIX, como De Maistre, Bonald e Donoso
Cortés, encaram-no como a conspiragio de forcas magdnicas e contra-religiosas,
cegos que sao para o subsolo espiritual e cristdo que sempre alimentou a emanci-
pagio das servidées do mundo antigo. A doutrina liberal deriva da nogio crista
de livre-arbitrio, da igualdade entre os seres humanos e da crenga no progresso
como eco da visio de Providéncia. E estas afinidades sdo particularmente impor-
tantes para entender a génese do liberalismo em Espanha e Portugal e respetivos
impérios. As Luzes foram uma expressao mais dessa linhagem crista subversiva em
choque com a linhagem clerical autoritdria e através das quais chegou a era liberal.

As revolugoes portuguesa e espanhola de 1820 inserem-se na vaga das revo-
lugbes do Atlantico: a norte-americana, e sobretudo a revolu¢io francesa de 89
e as revolugoes desencadeadas na Europa e na América ibérica, sem esquecer as
revolugoes falhadas da Poldnia e Russia. A consolidagio constitucional das mo-
narquias ibéricas, do Brasil e das novas reptblicas americanas levard tempo. Mas o
que a investigagio deixou claro é a originalidade ibérica, desde logo assinalada na
origem do termo ‘liberal’ em C4diz e ndo nas paragens anglo-saxdnicas onde tra-
dicionalmente ¢ atribuido. Para ter uma ideia da magnitude dos eventos em que
se inscreve o 24 de agosto, vale lembrar que nos dominios espanhol e portugués,
viviam cerca de 30 milhées de almas com dezenas de linguas e ragas, espalhadas
por dreas imensas desde Madrid e Lisboa a0 Amazonas e Califérnia, Brasil, Uru-
guai, Chile e Filipinas.?

Neste mundo que assimilou de modos diversos a cultura da liberdade, as
raizes universalistas ajudam a explicar por que razdo os protagonistas da revolugao

2 In Search of European Liberalisms: Concepts, Languages, Ideologies (2019), ed. Michael Freeden,
Javier Ferndndez-Sebastidn and Jérn Leonhard, New York, Berghahn Books.
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de 1820 nio copiaram modelos nem transplantaram uma planta exdtica para a
qual a nagdo nio estaria preparada. Pelo contrdrio, uniram universalismo e tradi-
¢oes politicas nacionais, considerando o rei como delegado da nagdo. Evocaram
as teses sobre a origem popular do poder. Dataram essas tradigoes democréticas
dos alvores da nacionalidade, conforme a lenddria férmula das Cortes de Lamego
o rei é livre e nds somos livres. E fizeram-no reencontrando a democracia que gerou
o municipalismo, a participagao popular em Cortes em 1254, o primeiro Estado
p6s-feudal da Europa em 1385 e a teoria da soberania popular em 1640.

O movimento liberal criara em Espanha as juntas Provinciais contra os in-
vasores franceses e o intruso rei José Bonaparte. Por iniciativa da Suprema Jun-
ta Governativa do Reino, foram convocadas Cortes a 28 de Outubro de 1809.
Constituidas em Cddiz em Agosto de 1810, os deputados espanhéis da metrépole
(266) e ultramar (37) proclamaram o principio da soberania nacional, a liber-
dade de imprensa, a aboli¢io de Inquisi¢io e o desaparecimento dos privilégios
senhoriais. A 19 de Marco de 1812 (dia de S. José, de onde o nome La Pepa) é
promulgada a Constitui¢ao inspirada na Constitui¢do Francesa de 1791.

2. LATROCINIO, LETARGIA E LIBERDADE

A 29 de novembro de 1807, a Coroa Portuguesa embarcara rumo ao Brasil,
fugindo do invasor napolednico. O rei, os 6rgaos de soberania com o tesouro e
bibliotecas e 6.000 membros da Administracio e nobreza, transferiram-se para o
Rio. Portugal passa a ter dois governos de facto, o do Rio, e a Regéncia em Lisboa,
com a disfun¢io das comunicagoes por mar de permeio. A alianca inglesa duran-
te a Guerra Peninsular, salva-nos da perda da independéncia, com a solugao de
transferir a capital para o Rio da Janeiro; mas de que servia a vitdria, se a auséncia
do rei apds 1814 e os efeitos econémicos da subalternizacio do Portugal europeu
resultaram na reducio a condicio de colbnia?

O que fica é um pais que vai ser destruido pelo latrocinio, em que os invasores
matam para roubar. A partir de 18 junho de 1808, no Porto, surge a insurrei¢io
das Juntas Provinciais e segue-se uma longa guerra de seis anos, metade travada
de modo devastador no territério nacional, a outra metade em campanhas em
Espanha e Franga. Reorganizacio do Exército. Expulsao dos Francesas apds quatro
invasoes, contributo para a libertagio de Espanha, invasio de Franca em 1813. A
populagdo diminui em cerca de 10% dos 3 milhées de habitantes, devido a mortes
por guerra, fome e epidemias decorrentes. A crise vai além da destruicio e exacoes
infligidas por Napoledo. A abertura em 1808 dos portos brasileiros ao comércio
com nagoes estrangeiras, destr6i uma grande parte das inddstrias nacionais, comér-
cio e marinha. O ruinoso tratado de comércio de 1810 com a Gra-Bretanha, acaba
de arruinar o Portugal europeu que prosperara com o monopélio das relagoes
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comerciais com o Brasil. Do mesmo modo, colapsam as finangas putblicas depen-
dente dos impostos cobrados sobre o comércio luso-brasileiro.?

Um quadro desta ruina é-nos dada por Silvestre Pinheiro Ferreira, em 1810,
num Parecer sobre os males que oprimiam o estado portugués, ao apontar as fragi-
lidades nacionais na defesa dos interesses permanentes: a delapidagio de verbas
publicas; o excesso de organismos parasitdrios; a nomeagao de oficiais incapazes
e auséncia de reformas na Marinha e Exército. “Ndo foram os franceses os que
precipitaram a Peninsula no abismo, em que se acha: eles nada mais fizeram do que
apoderar-se sem honras e sem gléria de uma ficil presa, que os ministros de V. A. R. e
os de seu augusto sogro [Carlos 111 da Espanhal, parte por perfidia, parte por inépcia,
apresentaram sem defesa & sua rapacidade. Eu ndo remontarei a épocas mais antigas
do que 0 ano de 1790. Nio foram estes ministros os que de vinte anos a esta parte nio
cessaram de esgotar o real erdrio com o pagamento das dividas de tantos dissipadores?
Néo foram eles os que, a titulo de melhor administragdo, sobrecarregaram com iniiteis
Juntas, mesas e inspecgoes a Real Fazenda que, & sombra destes corpos imorais, imunes
por sua natureza, se viu mais dilapidada do que antes? Néo foram eles os que, com
escdrnio dos estrangeiros e insensato desperdicio das rendas piblicas, desfiguraram a
marinha e 0 exército com uma téo numerosa quanto imperita oficialidade? Nio foram
eles os que, a peso de ouro, ajustaram um ou outro general estrangeiro para organizar
os exéreitos de V. A. R. e em nada mais cuidaram para impedir a decadéncia, em que
todo 0 mundo os via precipitarem-se com a monarquia? [Ferreira, 1976: 28].

A Guerra Peninsular fez perder a Napoledo os créditos liberais que porven-
tura possufa por derrubar monarquias corrompidas. A insurreigio ibérica foi sau-
dada como uma nova era em que os povos, e nao s6 os governantes, entravam na
histéria. De Lisboa para a Europa partiram em 1808 os Manifestos da Razio aos
soberanos e aos povos contra o Usurpador, de José Actirsio das Neves. Em 1809, Wi-
lliam Wordsworth denuncia Napoledo como opressor em A convengdo de Cintra.
Heinrich von Kleist em A Batalpa de Arminius, (escrita em 1809) satda a luta
dos germanos contra o império. Madame de Stael publica Alemanha (1810) onde
exorta os franceses a liberdade.

Estas campanhas contra Napoledo, a luta da liberdade das nagées contra
a tirania do império estd refletida na doutrina liberal promovida pelos jornais
periddicos dos emigrados portugueses em Londres e que tiveram papel decisivo
na formagao da opinido publica e dos revoluciondrios de 1820: José Liberato, do
Campedo Portugués e, mais tarde, O Amigo do Rei e Do Povo; Jodo Bernardo da Ro-
cha Loureiro, O Portuguez; e Hipélito José no Correio Braziliense. Rocha Loureiro

? Valentim Alexandre (1993), Os sentidos do império questio nacional e questio colonial na crise
do antigo regime portugués, Porto, Edigoes Afrontamento.
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repudia o governo absoluto e despético e diz preferir um governo ‘misto como o
da Inglaterra’ ou a ‘representagdo nacional dos Estados Unidos da América’. Re-
quer ‘uma Constituigio e a restauragao das Cortes e das antigas formas do nosso
Governo, que mais se achegam as do governo britanico e tanto distam da maneira
absoluta e destemperada por que hoje somos governados’.

José Liberato quer reunir os “grandes poderes, o povo e o rei”, a fim de que
a minha marcha tivesse o menos embaragos possiveis. “O povo portugués da Europa
tem dado um grande exemplo de patriotismo e virtudes militares nestes sete anos, desde
1808 até ao fim de 1814... Mas que ganhou Portugal com tamanhas batalhas que
pelejou e tamanhos e tio heroicos sacrificios que fez? Identifica a contradigao dos
interesses lusos e brasileiros e vé Portugal e Brasil a separar-se. Em 1816, fala do
estado de colénia a que Portugal fora relegado, tendo em vista a auséncia da Cor-
te. Em 1817, duvida da possibilidade de uniao entre os dois reinos, com a politica
de «invasdes injustas no territério dos vizinhos» e de «espoliagoes a Portugal». Em
1819, a conclusio é clara: «Portugal nao pode pertencer ao Brasil por o modo que
este o estd governando», mantendo-o «sujeito e tributdrio» e estendendo sobre ele
«toda a despética influéncia de um governo colonial».

O Correio Brasiliense, de Hipélito da Costa, apesar de partiddrio do império
luso-brasileiro sob a hegemonia do Brasil e avencado pelos ministérios de D. Joao,
considera a abertura dos portos brasileiros, desfavordvel aos interesses portugue-
ses; era preciso alterar as relagoes politicas entre as duas partes do Reino Unido,
para evitar «até a menor aparéncia de que Portugal serd como coldnia do Brasib.

Apés a derrota de Napoledo em 1814, colocou-se a questdo do regresso de
D. Jodo VI. A nova ordem europeia do Congresso de Viena colocava Portugal
perante um paradoxo: Portugal era um império na politica externa, mas os Portu-
gueses eram stibditos de um poder despético. O sentimento era de que Portugal
trocara de posi¢do com o Brasil, tendo este passado a ser o centro do Império e
Portugal decaido a condigio de coldnia, além de ser, aos olhos de muitos, um
protetorado da Gri-Bretanha. A permanéncia do marechal-general Beresford e
oficiais ingleses amesquinhava os oficiais preteridos na carreira militar. Em 1817,
consideragdes como estas desencadeiam a falhada conspiracio de Gomes Freire,
que terminou no enforcamento dos onze conspiradores.

O principe D. Joao, tendo promovido o Brasil ao estatuto de reino em 1815,
nio mostrava qualquer intencio de regressar.Sobre esta divergéncia dramdtica de
interesses, pondera Pinheiro Ferreira. O futuro ministro de D. Joao VI em 1820
considera o regresso da Corte & Europa um dos maiores problemas politicos que ja-
mais soberano algum teve de resolver e identifica o dilema sem solugdo: Se o Principe
regressasse a Portugal, o Brasil emancipar-se-ia, seguindo o exemplo das antigas cols-
nias espanholas; se permanecesse no Brasil, a metrdpole insurgir-se-ia e adotaria wm
governo idéntico ao de Espanha’. A sua resposta é recomendar a adogao do sistema
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representativo ¢ uma profunda reforma administrativa. Em carta de 2 de Abril de
1814, D. Jodo considera precipitado voltar imediatamente & Europa, antes do dltimo
resultado das negociagoes que hio-de formar a independéncia e equilibrio da Europa.

3. O MOVIMENTO DO 24 DE AGOSTO

E com este pano de fundo que surge o grupo do Sinédrio, uma associacio
criada a partir de uma conversa de 27 de Dezembro de 1817, na Foz do Douro,
entre Manuel Fernandes Tomds, juiz do Tribunal da Relagio e “pai da revolu-
¢a0”, e José da Silva Carvalho, juiz do Tribunal dos Orfios e futuro ministro de
D. Pedro. Ambos influenciados pelas Luzes de Franca e da Inglaterra, partilhavam
a ideia de que o poder tinha origem na Nacio e deveria ser conformado e limitado
por uma Constituigio e pela lei.*

Conforme o Memorandum sobre os acontecimentos do dia 24 de Agosto de
1820, escrito por Silva Carvalho, acordaram agir para mudar a situacio em que
se encontrava o pais. A 22 de Janeiro de 1821, convidaram José Ferreira Borges,
advogado e secretdrio da Companhia da Agricultura das Vinhas do Alto Douro
muito influente na cidade, para aderir 4 organizagio que acompanhasse o estado
do pais e preparasse para o futuro. Esse grupo de treze elementos era formado
por Jodo Ferreira Viana, comerciante; Duarte Lessa, grande amigo de Garrett;
José Maria Lopes Carneiro; José Gongalo Santos e Silva; José Pereira Meneses;
Dr. Francisco Gomes da Silva, médico militar; Joio da Cunha Sotomaior, desem-
bargador; José Maria Xavier de Aratjo; José de Melo e Castro e Abreu, coronel das
milicias do Porto; e, no fim, o coronel Bernardo Correia da Costa e Septilveda,
comandante do regimento de Infantaria 18. Surgiram divergéncias anteriores ao
pronunciamento; por exemplo, quando o Brigadeiro Silveira recusa o Manifesto
aos Portugueses redigido por Tomds. Na manutencio dos planos, teve particular
relevo Ferreira Borges, da alta burguesia portuense e benquisto dos militares.

Estes elementos mantiveram a conjura oculta e entre 1818 e 1819 com ati-
vidade discreta. Em Cédiz, a 1 de janeiro de 1820, o coronel Rafael del Riego
pronunciou-se  frente de um exército expediciondrio e exigiu que o rei Fernando
VII restabelecesse a Constituigio de 1812. O sucesso liberal em Espanha trouxe ao
Sinédrio ligagoes militares como o brigadeiro Pinto da Fonseca, Trds-os-Montes; o
coronel Cabreira, da Artilharia do Porto; e o coronel Barros, comandante em Pon-
te de Lima. A revolugio de Cédiz e o triénio liberal espanhol teve ecos em Népoles,
Turim e Grécia e depois na Rassia. Em todos estes paises, os liberais comegaram
a sentir-se parte de um movimento transnacional, dando origem a narrativas de
tom épico que reforcavam a identidade do movimento. Assim emergiu o conceito

* E possivel que o termo sinédrio tenha ocorrido aos membros na sequéncia da organizagio
napolednica dos judeus em Franga.
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de liberalismo como ‘europeu’, ‘americano’ ¢ mesmo ‘universal’, abengoado com
um futuro promissor, a identificar-se com a marcha da civilizagio em direcio a
liberdade, numa frente comum de conservadores e progressistas.

No entao Campo de Santo Ovidio, (depois Praca da Regeneracio e hoje
Praca da Republica) na madrugada de 24 de Agosto, os comandantes militares
do Porto reuniram a guarnicio de Infantaria 6 e 18 e Cagadores 6. Apés uma
missa campal, foi lida uma Proclamacio, talvez redigida por José Ferreira Borges,
de cariz liberal conservador. Os nossos avds foram felizes porque viveram nos séculos
venturosos, em que Portugal tinha um governo representado nas Cortes da Nagdo, e
obraram prodigios de valor enquanto obedeciam as leis que elas sabiamente consti-
tuiam, leis que aproveitavam a todos, porque a todos obrigavam’. (...) Nos oficiais
do pronunciamento, destacavam-se os nomes do brigadeiro Anténio da Silveira
Pinto da Fonseca e do coronel Sebastiao Drago Valente Brito Cabreira, respeti-
vamente futuros presidente e vice-presidente da Junta Provisional do Governo
Supremo do Reino. O coronel Bernardo Septlveda era o militar do Sinédrio, a
que aderiu a 19 de Agosto, escassos cinco dias antes da revolugio.

Nas semanas seguintes, a revolu¢io liberal consolidou posi¢des no Norte e
no Centro do pais. A 15 de Setembro, eclodiu em Lisboa um pronunciamento
militar de onde resultaria uma junta governativa prépria, que se viria a fundir
com a do Porto a 28 de Setembro, num governo nacional ainda presidido por
Anténio da Silveira, a Junta Provisional do Governo Supremo do Reino. Em Ja-
neiro de 1821 Almeida Garrett poderd escrever sobre o glorioso 24 de agosto. “Os
homens sio iguais, porque sio livres, e sdo livres porque sio iguais; eis aqui um circulo
vicioso & primeira vista, mas wuma demonstragio verdadeira; e exata, para quem a
quiser aprofundar. (...) Somos livres; porque os direitos, que temos a existéncia, & boa
existéncia, a prover aos meios dela, a aperfeicod-la, sdo comuns a todos (...). Somos
iguais; porque ndo podendo nenhum homem ser impedido por outro no exercicio dos
seus direitos, sendo estes os mesmos para uns, que para outros, e portanto livres, este
estado forma o que se diz, e 0 que é a igualdade”. .. E nio deve esquecer-se a fraterni-
dade, jd que é ‘0 homem dotado de uma sociabilidade, ou necessidade de viver com os
outros homens, que é clara e patente a todas as luzes” .

4. CoNsOLIDAGAO, CORTES E CONSTITUICAO

E habitual distinguir nos revolucionarios de 1820 entre uma variante francesa
perfeccionista, ideoldgica e até messidnica e uma outra inglesa, evolutiva e respei-
tadora da tradi¢do. Para os primeiros, a sociedade liberal deveria ser alcangada pela
aplicagio da politica a todas as esferas da vida. Outros sabiam ‘qudo pequeno de tudo o
que os coragies humanos suportam/ aquela parte que as leis ou reis podem causar ou curar®

> Friedrich Hayek, 7he Constitution of Liberty; ]. L. Talmon, The Origins of Totalitarian Democracy.
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Decorreriam daqui dois conceitos de direitos humanos. A versio inglesa en-
cara-os como espaco da sociedade; o pacto social entrega as liberdades as institui-
¢oes soberanas em prol da lei e da ordem e da defesa contra poténcias estrangeiras.
Os governantes respeitam direitos inaliendveis como a vida, liberdade e a busca
da felicidade que colocam limites ao poder do Estado. A versdo francesa encara
os direitos como a norma de constru¢ao de uma humanidade ideal. A politica
¢ a transformacao da sociedade através da legislacdo. Os direitos integram um
esquema social onde o bem pessoal € o bem geral se reconciliam. Como escreve
Talmon, ‘quando um regime é por defini¢io, considerado como realizador de
direitos e liberdades, o cidadao fica privado de qualquer direito de reclamar que
estd sendo privado de seus direitos e liberdades.” A liberdade inglesa estabelece
limites ao estado, a liberdade francesa estabelece obrigagoes a impor pelo estado.
Se necessério, escreveu Rousseau, devemos forgar as pessoas a serem livres.

As duas variantes da matriz liberal existem como tipos ideais mas nio corres-
pondem a partidos nem a posicoes politicas concretas. Mais do que a divergéncia
ideoldgica, o que distinguiu os dois grupos liberais emanados do 24 de Agosto
foi a solugio para o Brasil. Nio estava em causa a linguagem abstrata do contrato
social gerador da ordem politica, pelo qual os individuos abandonavam o “estado
de natureza” e firmavam a sociedade politica com regras gerais estabelecidas nas
novas constitui¢oes.® A coligagio de 11 de novembro — Martinhada — junta radi-
cais «exaltados» e ultraconservadores, que promovem um golpe palaciano contra
Fernandes Tomis e o Sinédrio. Contudo, a Martinhada nem uma semana duraria
sequer; a 17 de Novembro, Fernandes Tomds regressa ao governo, afastando os
militares conservadores. O 24 de Agosto ganha centralizagio em Lisboa e crescerd
até exigir o regresso do rei, e a promulga¢io da constitui¢do; o que nio alcancard
sd0 as reformas da propriedade agrdria que o poderiam consolidar mas que ficarao
adiadas até¢ Mouzinho da Silveira em 1831.

Redigido provavelmente por Frei Francisco de S. Luis foi emitido em de-
zembro de 1820 O Manifesto da Nagio Portuguesa aos Soberanos e Povos da Euro-
pa, assinado pela Junta Provisional do Governo Supremo do Reino. Retoma as
teses consensualistas, criticando o desvio despético do absolutismo: “As Cortes e a
Constituicdo ndo sio coisa nova nestes reinos: sio os nossos direitos e os dos nossos pais;
ndo é uma inovagio, é a restituigdo de suas antigas e sauddveis instituigoes corrigidas e
aplicadas sequndo as luzes do século e as circunstincias politicas do mundo civilizado;
é a restituigdo dos inaliendveis direitos que a natureza lhes concedeu, como concede

¢ Isabel Nobre Vargues (1997), A aprendizagem da cidadania em Portugal 1820 1823, Coimbra,
Minerva.

7 Telmo dos Santos Verdelho (1981), As palavras ¢ as ideias na revolucio liberal de 1820,
Coimbra; José Luis Cardoso (2019) A revolucio liberal de 1820, Livros CTT.
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a todos os povos; que os seus maiores constantemente exercitaram e zelaram, e de que
somente hd um século foram privados, ou pelo errado sistema do governo, ou pelas
Jalsas doutrinas com que os vis aduladores dos principes confundiram as verdadeiras e
sds nogoes de direito piiblico.”

Fica fora do Ambito deste artigo analisar a atividade das Cortes, conduzidas
por correntes de opinido apaixonadas; souberam instaurar a liberdade mas nao
tiveram bom senso nem capacidade de previsio nas relagoes com o Brasil. A curto
prazo cairam na contradigdo insandvel de promover a liberdade, a0 mesmo tempo
que queriam recolonizar o Brasil. Imaginar que o reino americano, s6 por ter re-
presentacio parlamentar em Lisboa, abandonaria os interesses vitais e renunciaria
a prerrogativas que D. Joao VI jd lhe facultara e o colocavam no mesmo nivel do
reino europeu, era digno da ingenuidade democritica que colocava os principios
acima dos interesses. De que serviriam os direitos do homem e as garantias do
cidaddo no texto constitucional, se estas prerrogativas ficavam sé no Portugal
europeu? O Brasil também queria a doutrina da soberania popular, mas como
base do seu desenvolvimento e independéncia. E sem esta de nada adiantavam as
garantias constitucionais, emanadas da metrépole.

S. 26 DE FEVEREIRO: A REVOLUQAO EM ESPELHO NO BRASIL

Quando a 17 de Outubro de 1820 chegou ao Rio de Janeiro a noticia da re-
volugio de 24 de Agosto, D. Joao viu-se perante a alternativa dramdtica hd muito
prevista; se ficava no Brasil, perdia a Coroa de Portugal; se voltava a Portugal, era
certa a perda do Brasil. Seguiu-se a 11 de Novembro a noticia sobre a criagio de
uma segunda Junta de Governo em Lisboa por militares. O tempo de travessia do
Atlantico condicionava o relacionamento luso-brasileiro, dado exigir concentrar
num s6 momento as reagdes a acontecimentos sucessivos. Perante o facto da con-
vocatéria das Cortes em Lisboa, D. Jodo tinha vdrios cendrios possiveis: poderia
tentar dissolvé-las; ou aceitd-las integralmente; ou negociar com elas. A primeira
reagdo foi a de autorizar as Cortes mas apenas com cardcter consultivo, como ex-
presso na Carta Régia de 27 de Outubro de 1820,a posigao do ministro do Reino
e valido do rei, Tomds Anténio de Vilanova Portugal: “As Cortes sio ilegais ¢ é
necessdrio dizer que o sido, para que elas néo digam aos povos que tém autoridade de
dar leis ao trono”. Vilanova queria “fazer as coisas & portuguesa e ndo a estrangeira’
e tomara partido pela permanéncia no Brasil, s6 admitindo que “uma pessoa real
iria governar os portugueses”.®

8 Tomds Anténio de Vila Nova Portugal (Lisboa, 18 de setembro de 1755 — Lisboa, 16 de
maio de 1839) regressa a Lisboa com a comitiva do rei, vindo a morrer na obscuridade e quase
na miséria.
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A posi¢ao de Vilanova chocava com o sentimento de nacionalidade precur-
sor da autonomia politica que despontara no Brasil muito antes de 1808 quando
a corte portuguesa se instala no Rio de Janeiro a 3 de Margo, apés passar pela
Bahia, a 21 de Janeiro. O problema vinha de trds pois j4 o padre Anténio Vieira
talava de que havia no Brasil naturais mais jeitosos para o governo do que os vindos
do reino. Os descendentes dos conquistadores do Brasil olhavam com sobranceria
os portugueses que ali aportavam em busca de fortuna. A propriedade agricola
passara para a posse dos brasileiros natos, que se consideravam preteridos se lhes
nao davam primazia, empregos e distingées. Como a crescente importincia da
coldnia foi acompanhada da aspiracio de Luzes, o governo da metrépole ordenou
que se fechassem as oficinas tipogréficas no Rio de Janeiro e nio se permitissem
estabelecimentos deste género no Brasil.” Outras proibigées impediam o desen-
volvimento do Portugal americano. “O Brasil— diziam umas instru¢oes do fim do
século XVIII aos Vice-reis — é 0 pais mais fértil, e abundante do mundo em frutos e
produgoes da Terra. Os seus habitantes tém por meio da cultura, néo sé tudo quanto
lhes é necessdrio para o sustento da vida, mas ainda muitos artigos importantissimos
para fazerem, como fazem, um extenso comércio e navegagdo. Ora, se a estas incontes-
tdveis vantagens se reunirem as da indiistria e das artes para o vestudrio, luxo e outras
comodidades, ficario os mesmos habitantes totalmente independentes da metrdpole. E,
por consequéncia, é de absoluta necessidade acabar com todas as fibricas e manufatu-
ras do Brasil.” (Carta Régia de 30 julho de 1766).

A chegada do conde de Palmela ao Rio, a 20 de Dezembro de 1820 reforgou
a posi¢io dos que pretendiam a outorga de uma Carta Constitucional por D.
Jodo. Palmela, nomeado ministro da Guerra e dos Negécios Estrangeiros, propu-
nha a ida do principe real para Lisboa ¢ a elaboragio de uma constituigao brasi-
leira. O Reino Unido seria salvo através do dualismo de governos. Se D. Jodo VI
tomasse a iniciativa, podia ainda conservar aqueles atributos do poder que sio ine-
rentes a existéncia e a dignidade da Coroa e, 20 mesmo tempo, Conter os progressos
da democracia. O Brasil precisava do rei mas, de futuro, a sede da monarquia
deveria ser alternadamente na Europa ou na América, conforme as circunstin-
cias o exigissem. D. Jodo deveria agir com as Cortes como Luis XVIII, e nio
confrontd-las, como Fernando VII. O movimento liberal ndo provinha de causas
particulares e fortuitas; era uma tendéncia geral das nagoes da Europa. Tomds
Anténio considerava estas ideias temerdrias e tipicas de um impio pedreiro livre.

Na tltima semana de Fevereiro de 1821, os acontecimentos precipitaram-se.
Palmela propds um projeto de decreto com as bases de uma Carta Constitucional.
Mas com os decretos régios de 23 de Fevereiro, Tomds Anténio impde a solucio

? Anténio Vianna (1922) A Emancipacio do Brazil, 1808-1825, Annuario Comercial, Lisboa.
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reaciondria e de nulo impacto na realidade, de nomear um Governo presidido
pelo Bispo de Coimbra, dando por dissolvidas e nulas as cortes que se achavam jd
segundo todas as probabilidades reunidas em Portugal e convocando novas cortes
consultivas conforme os antigos usos da monarquia. Palmela considera que estes
planos pareciam concebidos a 10000 léguas de distincia do teatro dos acontecimentos
¢ 300 anos atrds da época presente.  ainda declarada a resolucio de enviar D. Pe-
dro para Lisboa para dar aos seus povos de Portugal, uma Constituicdo conforme as
suas necessidades e costumes.

Os decretos régios de 23 de Fevereiro descontentaram a todos e desenca-
dearam um movimento insurrecional em que se associam os brasileiros natos e o
partido europeu, que ndo queria a separagio reino unido de Portugal e Brasil. Os
europeus queriam um Brasil reformado, mas submetido a Portugal, os brasileiros
queriam-no reformado e livre. Palmela vendo desatendidos os seus conselhos e
acolhidos com favor os do Ministro do Reino pede a sua demissao. Nao lhe con-
cedeu o Rei e no dia seguinte ¢ incumbido de redigir um manifesto com as bases
da Constituigio. Mas jd era tarde para evitar um pronunciamento.

A prestigiada Divisao Auxiliar Portuguesa sediada no Rio de Janeiro pronun-
ciou-se a 26 de fevereiro, a reclamar uma Constitui¢do para Portugal semelhante
a de Cédiz. Vindo do pago de S. Cristévao, D. Pedro leu as tropas um decreto
pelo qual D. Jodo aceitaria a constituicio feita pelas Cortes e, em nome de seu pai,
jurou solenemente a adesdo a nova ordem. O pronunciamento foi levado a cabo
pelo Batalhio de Cagadores 3 do Exército de Portugal e a Artilharia montada, da
Divisdo do Brasil, duas unidades de elite. No siléncio da madrugada, e apés tiro de
pega do navio do registo do porto, esses corpos militares compareceram na Praca
do Rossio, apresentando-se ao comando o brigadeiro Carretti. Pouco depois, o
principe real D. Pedro, entrou no quadrado formado pelas tropas, e leu um decreto
de reformas constitucionais, datado com asttcia do dia 24. Tudo estd feito, disse o
principe. A tropa pode recolher a quartéis e os oficiais beijar a mao a meu Augusto pai.
O tribuno do povo, o advogado Macamboa, retorquiu que as promessas no decre-
to nao satisfaziam a vontade unanime do povo e da tropa que queriam a Consti-
tuicdo de Portugal, tal como as fizessem as cortes de Lisboa com os deputados do
Reino do Brasil. D. Pedro anuiu a ser o intérprete da vontade do povo junto do
Rei e tendo recebido das méos dos revoltosos a lista dos Ministros escolhidos para
substituir o Conselho palaciano partiu a toda a brida para Sao Cristévao.

Pelas 7 horas estava de volta com o Decreto retificado em harmonia com as
imposigoes da revolugao. Leu no meio do povo e da tropa e, em seguida, subiu a
grande sala do teatro de Sao Jodo, onde jd entdo se encontrava reunido o Senado
da Cimara e assomou a varanda, de onde proclamou o contetddo do decreto e
os nomes dos Ministros. Tudo foi recebido com extraordindrio entusiasmo, en-
tre inumerdveis aplausos e repetidos vivas a religido, El Rei ao Principe Real ¢ a
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Constitui¢io. Seguiu-se o solene juramento da Constitui¢ao, tal como tal qual se
fizesse em Portugal pelas cortes.

O rei chegou pelas 11 da manhi, declarando que aprovava tudo quanto seu fi-
lho havia feito naquele dia. Palmela sabe a partida perdida e pede a demissao de mi-
nistro dos Negdcios Estrangeiros e da Guerra e desabafou ao seu cunhado, Conde
de Linhares: O principe Real mostrou o maior desembaraco e presenca de espirito e mes-
mo muita fidelidade, porque a tropa quis, sem diivida aclamd-lo e ele sempre atalhou ao
desaforo gritando viva El Rei, nosso senhor, viva meu Pai! Hd, contudo, muita gente
que supoe que ele estava instruido de antemdo do que se meditava e é certo que se deixa
rodear e aconselhar por md gente. Mas era um facto: no dia 26 de fevereiro de 1821,
o principe com 22 anos, iniciou-se na arena politica com o génio impulsivo que o
levou a ser o principal impulsionador da liberdade nas duas nagées irmas. A hdbil
intervengio ¢ a sua entrada no processo politico de independéncia que impedird a
cisao do Brasil em reptblicas separadas, como sucedeu na América Espanhola.

6. Rerorno DE D. Joao VI E EriLoco

A revolugio desencadeada a 24 de Agosto de 1820, e o seu eco no Brasil a
26 de fevereiro de 1821, jd libertador mas ainda nao independentista, exprime
o desejo de autonomia de um povo cujo territério metropolitano fora invadido
por franceses e submetido a interesses ingleses, enquanto o monarca e os restos de
legitimidade se radicavam no Brasil.

Apés fortes pressoes as Cortes obtiveram o retorno do rei ao territdrio euro-
peu, a causa comum aos envolvidos no 24 de Agosto. Apés chegar a Lisboa a 3 de
Julho, D. Jodo foi tratado com respeito e cordialidade mas as autoridades tinham
o proposito claro de lhe mostrar que os poderes absolutos pertenciam ao passado.
Como palavras de ordem s6 admitiam “viva a Religido, as Cortes, a Constituigio,
o rei constitucional, e a sua familia”. Afinal, era a realidade para a qual o soberano
vinha preparado. No juramento das Bases da Constitui¢ao em nome do rei, a 4 de
Julho, Silvestre Pinheiro Ferreira tentou defender “que o exercicio da soberania, con-
sistindo no exercicio do poder legislativo, nio pode residir separadamente em nenhuma
das partes integrantes do governo, mas sim na reunido do monarca e deputados escolhidos
pelos povos.” No dia seguinte, as Cortes ponderaram ao monarca, por intermédio do
ministro Quintela, que nas bases da Constituicio se atribui somente as Cortes a repre-
sentagdo nacional e o poder legislativo. D. Joao mandou responder que eram essas as
suas ideias. Era definitivamente um rei constitucional. O rei e o povo eram duas fa-
ces da mesma realidade. Todos os revoluciondrios protestaram o seu amor a Casa de
Braganca, corporizada na figura clemente de D. Jodo VI, o nosso amado soberano."

10 Zilia Osério de Castro, (2002) Diciondrio do vintismo e do primeiro cartismo, Lisboa,
Assembleia da Republica, edi¢oes Afrontamento.
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A Constitui¢io Liberal de 1822, baseada na Constituigao espanhola de Cé-
dis, e na constitui¢io liberal francesa de 1791 teve dificil vigéncia. Sobre esse
texto fundador do nosso Liberalismo e Estado de direito, disse Trindade Coelho:
era bom, mas era demais para o tempo, no nosso pais. A Constituicio dividiu o pais;
parte dos militares do dia 24 de Agosto passaram para D. Joao VI, primeiro, e
alguns, mais tarde, para D. Miguel, pondo termo ao primeiro periodo de vigéncia
a 1 de Junho de 1823, apds o golpe miguelista da Vilafrancada (27 de Maio).

Apesar da precocidade, experimentalismo e instabilidade do primeiro pe-
riodo liberal, 0 24 de agosto e o seu eco brasileiro no 26 de fevereiro, legou-nos
os grandes principios da representagio constitucional, primado da lei, liberdade
individual, e separagio de poderes. Em sociedades com maior peso da religiao na
esfera politica e menor peso do individualismo na economia; em que o processo
de secularizagdo era muito menos intenso e mais espagado, ¢ natural que, para o
bem e para o mal, permanecesse vigente, a visao catdlica comunitdria. No mun-
do ibérico das metrdpoles e seus impérios, tanto o lluminismo como o primeiro
liberalismo foram cristios. Em um mundo em que a politica ainda nao era vista
como esfera separada da religido, a fé era o vinculo mais importante entre as
populagées, e a crenga da esmagadora maioria. Por isso foi proclamada nas cons-
titui¢des como religido nacional. Diferentemente da Europa protestante, onde a
afirmacio liberal comegou pela liberdade de consciéncia, e s6 depois se tornou
politica, no caso de Portugal e Espanha, a liberdade politica veio primeiro ¢ a
tolerancia religiosa depois.!

O liberalismo surgiu numa cultura que dava prioridade a vida comunitdria
sobre a base individualista. A Constituicio de 1822 coloca a énfase na nacio e
os direitos individuais resultam de serem membros da comunidade. O apelo aos
direitos dos povos, em continuidade com os levantamentos peninsulares de 1808
era maior e mais intenso que os direitos dos individuos. S6 a partir de meados
do século XIX, e apds considerdvel esforco e reajuste, o individuo teria um papel
maior no imagindrio e nas prdticas do liberalismo portugués, sempre mais depen-
dente da agio governamental do que da iniciativa civil."

A concluir, ¢ justo, racional e salutar assinalar de que modo Luis de Camées
emergiu na fase de letargia que precede o liberalismo, ainda na década de 1810
e volta a emergir como icone nacional apés 1823. J4 Frei Francisco de Sao Luis,
e Joio Bernardo da Rocha Loureiro, adversdrios declarados das insensatezes do

! J. Ferndndez-Sebastidn, “Toleration and Freedom of Expression in the Hispanic World be-
tween Enlightenment and Liberalism’, Past and Present 211 (2011), pp. 161-99. V. Rocafuerte,
Ensayo sobre la tolerancia religiosa, Mexico City, 1831, p. 17.

12 ].M. Portillo Valdés, Crisis atlintica: Autonomia e independencia en la crisis de la monarquia
hispana, Madrid, 2006.
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padre José Agostinho de Macedo contra Camées, tinham feito o elogio do poeta
nacional. Com emogio de funda e alta consciéncia patridtica o Morgado de Ma-
teus editou e custeou a monumental edi¢io de Os Lusiadas em 1818. No mesmo
ano, o compositor Joao Domingos Bomtempo compoe o Requiem em Dé menor,
Op.23, A memdria de Camaes. E passado o triénio liberal, quando as vozes da
liberdade véo para o exilio, Domingos Sequeira expde A morte de Camaes, no Sa-
lon de Paris em 1824 e nesse ano Almeida Garrett escreve A morte de Camées em
1824. Era como se a consciéncia nacional recuperasse folego antes de reinstalar o
liberalismo apés 1834.
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D. FREI FRANCISCO DE S. LUIS E O “CONFLITO”
DA IGREJA E DO ESTADO DURANTE A
REVOLUCAO LIBERAL PORTUGUESA

Aronso RocHa

o dar inicio a esta Comunicagdo, cumpre comegar por felicitar o

Instituto de Filosofia da Faculdade de Letras da Universidade do Porto

e o Centro Regional do Porto da Universidade Catdlica Portuguesa por
terem decidido organizar o presente Coldquio, associando-se deste modo as
Comemoragdes dos 200 Anos da Revolugio Liberal do Porto promovidas pela
Camara Municipal do Porto.

Obviamente que a Revolugao Liberal do Porto, quer quando tornada na
Revolugio Liberal portuguesa, quer quando vista a luz do “conflito” verificado
entre a Igreja e o Estado, nio poderd deixar de ser considerada como havendo
sido 0 acontecimento que por exceléncia terd colocado o Pais em confronto com
o “pensamento moderno’.

Como expressio de um tal impacto, af estd o facto de se ter verificado, por
parte da Igreja portuguesa e do Catolicismo Romano, em relagio a Revolugio
Liberal, um posicionamento de oposi¢do que haveria de conduzir, por um lado, ao
rompimento das relacdes diplomdticas entre a Santa Sé e o Estado portugués e a
criagdo de uma situagio de “dualidade de hierarquias eclesidsticas” na Igreja portu-
guesa, a “miguelista” e a “liberal” (por muitos interpretada em termos de “cisma’),
e, por outro lado, 4 promulgacio de leis que haveriam de determinar a extin¢ao das
Ordens Regulares e a expropriacio da generalidade dos bens eclesidsticos.

Claro que, bem vistas as coisas, o que, verdadeiramente, terd estado na base
do “conflito” entre o Estado portugués e a Igreja nio terd sido a rejeigao e/ou o
propdsito de o Estado Liberal atentar em eliminar do Pais a Religido, mesmo na
sua forma de Cristianismo catélico e romano, mas sim, e tao-s6, o facto de ele,
como “Poder politico” que se propunha “modernizar” o Pais, pretender e/ou exigir
que a Igreja passasse a estar no Mundo e/ou a relacionar-se com o “temporal” de
acordo com as exigéncias do “pensamento moderno”.

Comprovam uma tal perspectiva de interpretagio da Revolugio Liberal por-
tuguesa os resultados da investigacdo cientifica desenvolvida nas tltimas décadas,
nomeadamente por parte de investigadores como L. Oliveira Ramos, M. Braga
da Cruz, A. Carmo Reis ou mesmo nds préprio, para cujos autores, em vez de se
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subsumir o aludido “conflito”, com as medidas “revoluciondrias” mencionadas,
em termos de um confronto ditado pela irreligiosidade e pelo propédsito de erra-
dicar do Pais o “religioso” e/ou o Catolicismo Romano, se impord olhar e inter-
pretar esse “conflito” em termos de um diferendo que, no seu essencial, terd tido
a ver por parte da Igreja com a posse excessiva ou desmesurada de bens materiais
e por parte do Estado com a concepgio “regalista”’ sob que equacionava o relacio-
namento entre o “Poder politico” e o “Poder espiritual’.

Sim, entrando em consideragio neste momento nomeadamente com o con-
tributo aportado por M. Braga da Cruz e por A. Carmo Reis, tornar-se-d possivel
constatar que o que verdadeiramente terd estado em causa por parte da Revolugao
Liberal portuguesa em relacio a Igreja nao terd sido propriamente um problema
de irreligido e/ou de erradicagio do Catolicismo Romano de Portugal, mas sim
e fundamentalmente o problema de um novo modo de a Igreja estar no Mun-
do, nomeadamente no tocante a adopg¢io de um tipo de relacionamento com o
“Poder politico” que estivesse em linha com os tempos e/ou com as perspectivas
filos6fico-politicas do “pensamento moderno” e/ou da Revolugao Francesa.

Assim, se, em relagio ao primeiro aspecto, se torna possivel, nomeadamente
com A. Carmo Reis, comprovar que o Regime politico saido da Revolugao Liberal,
qual o do “Liberalismo cartista” ou da “Monarquia constitucional”, nao sé6 nunca
poOs em questdo o caricter catdlico-romano do Estado portugués, nem mesmo o
modelo tradicional de “relagées” entre a Igreja e o Estado, como se mostrou sem-
pre interessado em superar a situagio de “conflito” que o op6s a Igreja (portuguesa
e de Roma) sobretudo entre os anos de 1833 ¢ 1841, analogamente, em relagio ao
segundo aspecto, tornar-se-d possivel comprovar, designadamente através de M.
Braga da Cruz e de A. Carmo Reis, que o “conflito” em apreco terd tido a ver por
exceléncia com razdes de ordem “econdmica” e de ordem “politico-regalista”.

Com efeito, por um lado, e nomeadamente para M. Braga da Cruz, nio s6
se deu que o “Estado Liberal” estava determinado e¢/ou apostado em conduzir o
Pafs a uma situagio de desenvolvimento econdmico, cultural e social, como se
deu que a Igreja se mostrou determinada e/ou apostada em manter a situagio de
“privilégio” que detinha na sociedade portuguesa desde a fundagio da Nacio, e
isto, muito designadamente a nivel do “econdmico”.

Com efeito, por outro lado, e nomeadamente para A. Carmo Reis, no s6 se
deu que, na sequéncia do «proteccionismo regalista do Antigo Regime, onde nao
deixaram de existir também conflitos acerca das dreas de competéncia», «passou-
-se, com a instauragdo do liberalismo, & intromissao restritiva do poder politico
no dominio eclesidstico», por virtude do que «no dominio politico-juridico, o
conflito entre o catolicismo e o liberalismo traduziu-se sobretudo na disputa de
competéncias jurisdicionais em matéria de politica e administragao religiosas»,
como, a seu ver, nem sequer haverd que considerar de particularmente inovadora
ou anémala uma tal prdtica da Monarquia portuguesa, e isto, por duas razoes:
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em primeiro lugar, porque, atenta a histéria da Monarquia portuguesa, se torna
possivel comprovar que o “Regalismo” «¢ o vicio mais antigo, mais constante, mais
nefasto, registado na histéria da nossa vida nacional»; em segundo lugar, porque
a prdtica “regalista” da Monarquia portuguesa nao deixa de estar completamente
em linha, a nivel de frequéncia e de gravidade, com a prética “regalista” da Igreja
de Roma ao longo da sua histéria, desde Constantino, Carlos Magno e o Sacro
Império Romano-Germanico até aos Principes do Estado moderno, 8 Monarquia
absoluta e ao “Despotismo iluminado”.

De resto, uma tal interpretagio por parte dos investigadores mencionados
nem sequer terd que surpreender, jd que a Histdria, tanto a universal como a por-
tuguesa, confirma que o “relacionamento” entre o “Poder politico” e o “Poder espi-
ritual” nunca deixou de constituir no Ocidente, e até & nossa contemporaneidade,
um problema de particular complexidade, e isto, porque desde cedo houve a preo-
cupacio de pautar tal relacionamento pela compatibilizacio da autonomia e da
independéncia, da complementaridade e da cooperacio, entre os dois “Poderes”.

E isto, a tal ponto se verificou, que, se, por um lado, se deu que o regi-
me medieval da “Christianitas”, fundado na teoria das duas espadas de Bonifécio
VIII, e em prética durante séculos, até aos fins da Idade Média, até pode ter dado
a ideia de consubstanciar sob o ponto de vista teolégico-politico uma solugao
com cardcter definitivo, por outro lado, nio deixard de se dar que o regime da
“Christianitas” logo vird a ser posto em questao no comego dos tempos modernos
por parte do Estado equacionado a luz do “pensamento moderno”, e isto, com
certeza, por a “Christianitas”, enquanto regime de “Unido” e/ou de “Alian¢a” do
“Poder espiritual” e do “Poder politico”, nao passar de ser considerado por parte do
“Estado moderno” como um regime “Regalista” de sinal contrdrio, fazendo preva-
lecer o primado do Papa e da Igreja sobre o Rei ou Imperador, mesmo a nivel do
“politico” ou “temporal’.

Obviamente que, a “Cristianitas’, enquanto regime teolégico-politico que
equacionava o relacionamento dos dois “Poderes” em tais termos, no poderia res-
tar outro destino que nio o de se ver substituido por um regime em que o Estado,
agora “Estado moderno”, invocando a chamada “Razdo de Estado”, se desse a afir-
mar nio s a sua absoluta autonomia e independéncia em relagao a Igreja no cam-
po do “politico” elou do “temporal”’, mas mesmo o direito de, em determinadas
condicdes, intervir e se sobrepor ao “Poder espiritual’, mesmo no que respeitava a
nomeagio dos Bispos e 4 ordenagio ou regulagio de matérias de ordem temporal
sobre que a Igreja superintendia tradicionalmente, mormente quando conside-
rasse que ela punha em causa os direitos e os legitimos interesses dos cidadaos. ..

Naturalmente que a Igreja, apostando na reformulagio do seu pensamento
teolégico-politico através de figuras tao qualificadas como o foram nomeadamen-
te R. Belarmino (1542-1621) e E Sudrez (1548-1617), nio se descuidard no que
respeitou a evitar que o relacionamento do “Poder espiritual’ e do “Poder politico”
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viesse, no seu essencial, a ser equacionado com base em pressupostos filoséfico-
-politicos de teor “moderno”.

Comprova-o, quer o facto de a Igreja procurar assegurar pelo menos o direi-
to a “Potestas indirecta” no dominio do “temporal”’, quer o facto de a Igreja acabar
por se mostrar aberta a aceitagio do “Regime concordatdrio” a nivel das chamadas
“matérias mixtas” .

Claro que, nio obstante o manifesto empenhamento que coloca em lograr
encontrar uma concepgio teoldgico-politica que, no essencial, lhe garanta os di-
reitos que tradicionalmente vinha usufruindo a nivel do “politico” e/ou do “tem-
poral”, nem por isso a Igreja se verd particularmente compensada com a posse de
um tal instrumento...

Com certeza que, para um tal insucesso da Igreja, nao terd sido displicente a
influéncia de dois factores que marcaram em termos determinantes o pensamento
politico e o0 pensamento filos6fico a partir dos séculos XV/XVI: nem mais nem
menos do que, por um lado, no plano politico, a Revolugio Francesa (1789) no
plano politico, e, por outro lado, no plano filoséfico, o movimento do “Zluminis-
mo” ou da “Ilustragio’.

E que, muito designadamente na sequéncia da Revolugio Francesa e do
“Iluminismo” ou da “Ilustragio”, embora eventualmente de forma especial na se-
quéncia do “lluminismo” ou da “Ilustracio”, as “relacoes” da Igreja e do Estado,
mormente a nivel da Europa, sob a forma de “/Josefinismo” (no caso da Austria),
sob a forma de “Febronianismo” (no caso da Alemanha), sob a forma de “Galica-
nismo” (no caso da Franga), pura e simplesmente passardo a ser subsumidas a luz
do “Regalismo”, mediante cuja concepgio teoldgico-politica o Estado, para além
de ver reconhecido o principio da sua autonomia e independéncia no dominio do
“temporal” em relagio a Igreja, passa a usufruir de legitimidade teolégico-politica
para intervir na regulacio da globalidade das matérias ou assuntos de ordem “zerm-
poral’ e “espiritual”, nomeadamente quando, no seu juizo, 0 modo de governagio
e/ou de actuagio da Igreja configure por em causa os direitos e/ou os interesses
dos cidaddos em tais Ambitos.

Por outras palavras, com a moderna concepgio filoséfico-politica do “Rega-
lismo”, ndo s6 se dard que passa a assistir ao Estado (“Estado moderno”) o direito
a por e a dispor sobre os assuntos e as matérias de ordem “temporal”, como se
dard que, uma vez verificadas histdrico-conjunturalmente determinadas condi-
coes a nivel do “espiritual’, o Estado (“Estado moderno”), condicionando e/ou
substituindo-se ao Papa e aos Bispos, passard mesmo a sobrepor-se & competén-
cia tradicional da Igreja no dominio do “espiritual’, ai incluida a nomeagao dos
Bispos, de forma a tornar possivel a concretizagio dos direitos e dos legitimos
interesses dos cidadaos...

Naturalmente que a concepgao “regalista” do relacionamento do Estado e da
Igreja, ndo serd conhecida exclusivamente a nivel das nagoes estrangeiras, nomea-
damente das europeias.
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Bem ao contrério, tal concepgio também serd conhecida, e profundamente,
por parte dos portugueses: desde logo, no reinado de D. José I, mormente através
do secretdrio de Estado do Reino, o Marqués de Pombal, e, a seguir, ao longo da
Revolugio Liberal, quer como prdtica do “Liberalismo cartista”, quer como prati-
ca do “Miguelismo absolutista”, j& que o Estado portugués se veria colocado numa
tal situagao durante o processo de implantagao do Liberalismo que, fosse ele qual
fosse, “Cartista” ou “Absolutista’, seja para lograr implantar o “Liberalismo car-
tista”, seja para lograr fazer vingar a Monarquia absoluta, nio dispunha de outra
alternativa que nio a de recorrer a prdtica politica do “Regalismo”.

E isto, porque a Revolugao Liberal portuguesa, pura e simplesmente, colocou
o Estado portugués na situagao de ter que optar entre duas concepgoes da socieda-
de e da politica: uma, de teor tradicional, representada pela Igreja e pelo “Miguelis-
mo absolutista”, voltada para o passado e assente na tradicio, na desigualdade, nos
privilégios, na autoridade e na intolerncia; outra, de teor moderno, representada
pelas Forgas Liberais, designadamente pelo “Liberalismo cartista”, voltada para o
futuro e identificada com a inova¢io e a mudanga, com a democracia e a igualda-
de, com o desenvolvimento e o progresso, com a liberdade ¢ a tolerancia.

Obviamente que a Igreja portuguesa também se viu por sua parte colocada
perante o imperativo de ter que optar entre a tradigao ou os privilégios e o futuro
ou os direitos dos cidadaos.

S6 que, perante tal imperativo, teria que se dar, e lamentavelmente, que a
Igreja, no tocante 4 esmagadora maioria dos seus membros, e muito designada-
mente a nivel da sua Alta Hierarquia (Bispos, Abades conventuais e Superiores de
mosteiros), fosse por razoes de ordem “econdmica’, fosse por razdes de conformis-
mo com a “tradi¢do”, viria a optar pelo passado e pelos privilégios, defendendo
portanto a manuten¢io do Antigo Regime e da Monarquia absoluta.

De resto, tal op¢ao da Igreja hd-de revestir tais contornos que se tornard pos-
sivel constatar que ela vird a ter em D. Frei Fortunato de Sao Boaventura, perten-
cente aos Bernardos de Evora e apresentado ao Papa por D. Miguel (1831) para
Arcebispo de Evora, a figura que por exceléncia hi-de corporizar a sua posi¢io
dominante, quer enquanto defensor do Antigo Regime, da Monarquia Absoluta e
da reintroducio da Inquisi¢do, quer enquanto opositor do “Liberalismo cartista’.

No entanto, apesar de a op¢io pelo Antigo Regime e pela manutencio da
Monarquia absoluta, uma e outro representados por D. Miguel e pelo chamado
“Miguelismo absolutista”, haver sido, e este é 0 momento de o afirmar em termos
assertivos e enféticos, a posi¢ao que haveria de imperar dominantemente na Igreja
portuguesa durante o periodo de implantagio do “Liberalismo” em Portugal, no-
meadamente a nivel da sua Alta Hierarquia, nem por isso deixard de cumprir afir-
mar que na mesma Igreja portuguesa, e a nivel da sua Alta Hierarquia, também
nao deixard de haver quem, evidenciando uma adequada percep¢io dos sinais
dos tempos, se pusesse do lado da Revolugio Liberal em termos incondicionais,
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defendendo e lutando com o “Liberalismo cartista” em prol da instauragio de uma
“Monarquia constitucional.

Entre tais membros da Igreja, avulta de forma inquestiondvel a figura de
D. Frei Francisco de S. Luis (1766-1845), pertencente aos monges de S. Bento,
nascido em 1766 na freguesia e concelho de Ponte de Lima e falecido em Marvila
— Lisboa em 1845.

Na verdade, descendente de uma familia da pequena burguesia rural do Mi-
nho, Francisco Justiniano Saraiva, depois de fazer a sua primeira formagio escolar em
Ponte de Lima, hd-de ingressar em Abril de 1780 no convento beneditino de Tibaes,
onde “professard” em 27 de Janeiro de 1782 com o nome religioso de Frei Francisco
de S. Luis, vindo mais tarde ndo s6 a ser Bispo-Conde de Coimbra e Patriarca de
Lisboa, mas também a desempenhar tais fun¢ées de Bispo e Patriarca em termos de
inteira e inquebrantdvel identificacio com a causa do “Liberalismo cartista”.

Sim, para além das fun¢oes de Bispo-Conde de Coimbra e Patriarca de Lis-
boa, D. Frei Francisco de S. Luis também desempenhard a nivel de Revolugao
Liberal praticamente todos os cargos com importancia e relevancia politica, desde
o de “Reformador-Reitor” da Universidade de Coimbra ¢ de Guarda-Mor da
Torre do Tombo, até aos de Deputado, de Presidente das Cortes, de Ministro da
Pasta do Reino ou de Presidente (?) da CAmara dos Pares.

Porém, aqui chegados, se, por um lado, se imp6e anotar que D. Frei Francis-
co de S. Luis terd sobressaido na Igreja e no Pais em termos de um eclesidstico e
de um cidaddo que se comprometeu de forma singular com a Revolugio Liberal
sob o signo de “Liberalismo cartista’, e isto, a ponto de nao se ter furtado a ser
por duas vezes deportado como Bispo, por outro lado, também nio deixard de se
justificar que se releve o facto de ele configurar haver desvalorizado a gravidade do
“conflito” em que a Igreja (portuguesa e de Roma) e o Estado portugués se viram
envolvidos durante alguns anos e que se traduziu nomeadamente no rompimento
de relacoes diplomadticas entre os dois Estados, na existéncia de uma “dualidade
de hierarquias eclesidsticas” no governo das dioceses (“cisma” com a Igreja de

dos bens eclesidsticos.

E o facto merecerd tanto maior anota¢do quanto D. Frei Francisco de S.
Luis, a entrar-se em considera¢io com o seu curriculo de eclesidstico e de politico,
apareceria, no contexto da Igreja e da Revolugio Liberal, como sendo inques-
tionavelmente a figura que dispunha de melhores condi¢oes para mediar com
sucesso tal “conflito”...

Claro que, para se compreender uma tal posicao de D. Frei Francisco de S.
Luis, nada como entrar em consideragio com o pensamento teoldgico-politico
que os seus “escritos pastorais”, enquanto Bispo de Coimbra e enquanto Patriarca
e Cardeal de Lisboa, parecem fazer supor no dominio da concepgao das “relagies”
entre a Igreja e o Estado.
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Serd, de resto, o que, por nossa parte, nio deixdmos de fazer, havendo-nos
dedicado nos dltimos anos ao levantamento, ao estudo e a andlise dos “escritos
pastorais” que D. Frei Francisco de S. Luis dirigiu aos seus diocesanos de Coim-
bra e de Lisboa, sendo que, ao entregar-nos a uma tal tarefa, se nos tornou possi-
vel nao s6 dispor de condigdes para publicar os referidos “escritos pastorais” sob
o titulo de «Escritos Pastorais do Cardeal Saraiva — Contributo para a Histéria
do Conflito do Estado e da Igreja no Liberalismo Portugués» (Porto, Estratégias
Criativas, 2018), mas também sentirmo-nos habilitados a afirmar que D. Frei
Francisco de S. Luis terd equacionado a filosofia teoldgico-politica das “relagoes”
entre a Igreja e o Estado a luz das teorias modernas da “Sociezas perfecta”, da “Po-
testas directa” e da “Potestas indirecta”, ainda que, interpretando e subsumindo
a concepgao da “Potestas indirecta”, legada ao pensamento teoldgico-politico da
Igreja por R. Belarmino, a luz da teoria moderna e/ou “iluminista” do “Regalis-
ma”, por virtude de cuja teoria se lhe tornou possivel a compreensio e a aceitagao
da intervengio do “Estado liberal” tanto no dominio “espiritual” como no domi-
nio do “temporal’ da Igreja.

Sim, em verdade, dando por ultrapassada a teoria medieval da “Christianitas”,
enquanto regime teoldgico-juridico que, num quadro de subordinacio do Rei ou
Imperador ao Papa, equacionava a regulacio das “relagoes” entre a Igreja e o Estado
em termos de uma rela¢io de “Uniao” ou “Alianga”, o Bispo de Coimbra e Patriar-
ca de Lisboa nao se ficard por exortar e recomendar a Igreja e ao Estado que cum-
pram com as suas competéncias a nivel do “espiritual’ e do “temporal’, mas fard
supor que o Estado, em tais dominios, usufrui, eventualmente, de competéncias
préprias ou ordindrias e de competéncias extraordindrias ou nio préprias:

— Por um lado, o Bispo e Patriarca fard supor que a Igreja assiste como
competéncia prépria ou ordindria a da “Potestas directa” sobre o “espiri-
tual’, «inspirando nos 4nimos déceis e singelos dos seus ouvintes uma
fé viva e razodvel nos Sagrados Dogmas», mediante a respectiva instru-
a0 nas «Verdades Augustas da Religido, e nos Sacrossantos Preceitos da
sua Divina Moral», e que ao Estado assiste como competéncia prépria
ou ordindria a da “Potestas directa” sobre o “temporal”, assegurando a
“conservacio da Ordem Publica”, da “paz publica” e da “publica tran-

quilidade” e promovendo o “império da Ordem, da Lei, e da Virtude”
e da “felicidade dos individuos”.

— Por outro lado, o Bispo e Patriarca fard supor que, quando a Igreja nio
respeitar as leis do Estado e/ou inviabilizar e/ou dificultar de forma gra-
ve a prossecucdo dos direitos e/ou dos legitimos interesses por parte dos
cidadios, assiste a0 Estado como competéncia extraordindria ou ndo
prépria a de intervir e/ou de se sobrepor ao “Poder espiritual’, cuidando
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de assegurar que os “eclesidsticos” no sé deixem de «abusar [abusem]
do Ministério Sagrado» e/ou de «pregar [pregando] Doutrinas contra-
rias ao Sistema Politico abracado pela Nagao», como passem a «obede-
cer as positivas Ordens emanadas do Trono», «conformando-se com o
ilustrado espirito, que nelas se manifesta, e com as Soberanas Intengées
de Sua Majestade».

Em suma, e terminando, D. Frei Francisco de S. Luis terd desvalorizado a
situacdo de “conflito” que se verificou durante a Revolugao Liberal entre a Igreja
(portuguesa e de Roma) ¢ o Estado portugués, por ter equacionado as “relagies”
da Igreja e do Estado a luz do “Regalismo”, nomeadamente no que se refere ao
direito da chamada “Potestas indirecta” do Estado sobre o “espiritual’, ja que, com
base em tal concepg¢io, e no quadro de uma Revolugio que se propunha fazer
transitar o Pais da “tradi¢io” para a “modernidade”, nao poderia deixar de consi-
derar como inevitdvel, e portanto como aceitdvel, a ocorréncia de um tal “conflito”
entre a Igreja e o Estado. ..
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A REVOLUCAO DE 1820 E
O PENSAMENTO ETICO PORTUGUES

JorGE TEIXEIRA DA CUNHA

revolugdo de 1820 ¢ o ponto de chegada de uma complexa evolugio

da realidade social e das ideias que a expressam. E também o ponto de

partida de uma nao menos complexa evolugio democritica. No presente
texto, queremos observar esse momento charneira, do ponto de vista de uma ética
politica, sobretudo da que se viveu e se pensou em Portugal. Entendemos por ética
politica a forga interior dos individuos unidos numa comunidade de destino que
os leva a fundar e a melhorar a instituiciao da sua vida associada. Neste sentido, as
revolugdes fazem-se verdadeiramente por causa do crescimento da virtude politica
e ndo por simples movimentos de massa em que triunfa o lado da forca.

A REVOLUCAO DE 1820 E A £TICA POLITICA

Como demonstra o Prof. José Esteves Pereira, houve condi¢oes culturais no
séc. XVIII que justificam a Revolugao de 1820. Os ideais da modernidade ilumi-
nista, o racionalismo, a secularizacio, o progresso, chegaram também ao nosso pais
(Pereira, 2015, 35). Apesar de toda controvérsia que rodeia o assunto, no hd ddvi-
da que o movimento da Luzes também chegou ao Portugal catdlico e nao foi ape-
nas um facto da Europa central, especialmente da de confissdo crista protestante.

A cultura portuguesa, apds a chamada restauragio da independéncia, seguiu
um processo politico de fechamento, para poder perseverar como pais indepen-
dente, mas, por outro lado, abriu-se 4 cultura comum na Europa. Podem ser
identificados em Portugal todos os movimentos filoséficos e cientificos que cres-
ceram nos paises do centro europeu. Mais proximamente, podemos identificar
os ventos que vinham da Franga revoluciondria de 1789. Por isso, foi expectdvel
que, mais cedo ao mais tarde, o nosso pais conhecesse igualmente um processo
revoluciondrio. Foi isso que aconteceu no Porto, em 1820.

O ponto de vista que queremos desenvolver vai no sentido de olhar a re-
volugio como resultado de movimentos sociais de realizagao dos valores da vida
associada. Serd possivel esse caminho? A modernidade é caracterizada precisamen-
te pela elevago da accdo e da ética a ciéncia arquitetdnica da cultura, acima da
ontologia, da tradigao e da religido. A ética torna-se mesmo o critério de validade
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das outras ideias de que ¢ feita a cultura. Nesse sentido, a religido nio é valida sem
bondade moral, 0 mesmo se podendo dizer das outras descri¢oes da realidade. Nao
¢ a natureza, nem a tradi¢do que fundam a ética como avaliagio da acgio. Esta re-
flexdo adquire um fundamento formal, baseada na simples bondade a que a razao
pode chegar. E, no entanto, a acgdo precede sempre a reflexdo sobre si mesma.

A teoria politica moderna segue o caminho que J. Milbank vé do seguinte
modo: “A moderna teoria politica, seguindo Bodin, Grécio e Hobbes, abando-
nou esta nog¢ao tradicional de prixis. No seu lugar, a moralidade converteu-se
de forma crescente em questdao de vontade e de consciéncia interna, enquanto a
acgao externa passava a ser algo que pode ser legitimamente ‘gerido’ pelo Estado,
de uma maneira a que o proprio sujeito pretende outorgar o seu consentimento.
A politica jd ndo era entendida como retdrica ou persuasio, mas passava a ser
tecnologia. O fomento de virtudes especificas deixa de fazer parte dos objectivos
de que a comunidade deve fomentar enquanto verdadeira esséncia da ‘politica™
(Milbank, 224). O Estado torna-se gestor de toda a ac¢do externa. Vamos tomar
por correta esta observagio do tedlogo inglés, como descri¢io da evolugao eu-
ropeia das ideias politicas. Por isso, ¢ natural que cresca nos individuos o desejo
de darem o seu consentimento a um processo que pretende ser gerido de forma
centralizada. Esta preocupagao por dar consentimento justifica a evolug¢io insti-
tucional de 1820. Correspondendo a esta preocupacio, o nosso Estado tornou-se
democritico, baseada na constitui¢ao e nas leis a que todos estao sujeitos, incluin-
do os titulares dos cargos politicos.

A teoria politica, expressa deste modo, é que transparece na cultura pombali-
na e nas ideias de quem fez a revolugao de 1820. Porém, a evolugio das coisas em
Portugal regista movimentos populares e ideias que descrevem um contexto um
pouco diferente do comum. A nosso ver, o que se passou na cultura portuguesa
¢ mais rico do que o esquemdtico programa brevemente descrito. Vamos tentar
mostrar como as coisas se passaram no contexto luso brasileiro, de um modo que,
sem deixar de se encaminhar para 1820, nio deixou perder outros elementos que
teriam feito diferente a nossa evolugio institucional para a democracia.

A tradigao portuguesa foi refratdria as ideias politicas modernas expressas na
tese do predominio da politica estatal sobre a acgio politica e sobre a ética politi-
ca. Essa dificuldade em filiar-se nas ideias dominantes é, a nosso ver, cheia de sen-
tido e de riqueza de contetdo. A nossa tradi¢io apresenta elementos interessantes
que mostram como a cultura seguiu outro caminho na preparagio do terreno
para a evolugao institucional acontecida em 1820. Passamos deliberadamente ao
lado da discussdo sobre se o liberalismo portugués provém das ideias inglesas ou
das ideias francesas. (Moreira, 2008, 8). De facto, na sociedade portuguesa exis-
tem elementos que assinalam a existéncia de um sentimento democritico muito
anterior a essa discussdo de ideias. Vamos enumerar alguns desses factores.
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O primeiro desses elementos é precisamente a afirmagio da virtude dos ci-
dadaos como fundamento da comunidade politica. Enquanto a teoria hobbesiana
colocava a justificagio do poder como ponto de partida da fundagio do Estado,
a cultura portuguesa e brasileira colocava a virtude nesse momento fundador.
Vamos dar o exemplo de um texto como a “Politica brasilica”, um texto recen-
temente editado da autoria de Feliciano Joaquim de Sousa Nunes, publicado no
Brasil, na segunda metade do séc. XVIII. Se bem entendemos o texto, toda a
preocupacio do autor é mostrar como a realidade do Estado ¢ feita da elevacio
a dimensao politica da ac¢io dos cidadaos. “Por uma pequena e humilde pedra
principia o mais alto e nobre edificio” (Nunes, 2016, 31). O trabalho de Sousa
Nunes prossegue observando a vida dos cidadaos, organizados em familias, pros-
seguindo os seus objectivos de produzir bens para prover as suas necessidades,
através do trabalho agricola.

Por este caminho, onde comega a politica? Comega na preocupagio por
todos, de forma que sejam asseguradas as condigoes para que a ac¢io de cada
um seja exequivel. “O rei sempre lida na utilidade dos stibditos” (Nunes, 2016,
35). A dimensio politica sucede a actividade dos individuos e dos corpos inter-
médios da comunidade. Os reis tém um lugar indiscutivel na ordenac¢io da vida
comum, tendo em conta a sua utilidade para a indispensdvel constitui¢ao do
corpo politico.

Reparemos na diferenca deste caminho com a o da modernidade hobbesiana:
nesta ultima, comeca-se pela justificagao do poder politico; na primeira, o poder
politico do rei é uma condi¢io necessdria ao bom funcionamento das actividade
individuais e grupais pacificas. O soberano tem também uma funcio repressiva,
mas esta Gltima tem uma fungao secunddria em relagao a primeira. O poder estd
originariamente nos individuos que asseguram o funcionamento das suas vidas e,
por esse caminho, a vida da comunidade politica. Para que esse poder de agir seja
possivel, justifica-se a existéncia de uma autoridade publica que garante a vida, a
autoridade e a seguranca de todos. No inicio estao os individuos, as familias e os
grupos a agir pacificamente. Na teoria de Hobbes, sucede exactamente o contrd-
rio: no inicio estd a guerra de todos contra todos, guerra que ¢ necessdrio reprimir
pela constitui¢io de um poder despético.

Identificamos na cultura portuguesa outro elemento precursor do liberalis-
mo, por um caminho diferente. As revolugoes liberais costumem ser atribuidas a
um incremento da racionalidade moral auténoma, que aconteceu no contexto da
modernidade. Ora esse incremento costuma ser relacionado remotamente com
os pensadores protestantes, entre os quais se destaca a obra de Hugo Grécio.
Ora, se estamos a observar com rigor, um movimento de refor¢o da razio au-
ténoma ¢ detectdvel no pensamento luso-brasileiro desde épocas anteriores ao
pensador flamengo. Antes do fim do séc. XVI, esse vestigio existe nos professores
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conimbricenses de filosofia. De facto, ditava-se um curso de ética filoséfica em
Coimbra por esse tempo, como atesta o compéndio de filosofia moral do jesuita
conimbricense Manuel de Géis. Costuma desvalorizar-se esse caminho de refle-
xdo filoséfica, por se tratar de uma continuidade com o pensamento aristotéli-
co. A afectagio contra a dita escoldstica é completamente desprovida de sentido
quando se trata de desconsiderar algo que nos aparece como uma genuina mani-
festacdo de incremento da racionalidade capaz de assegurar a auto-determinacio,
num contexto em que a f¢ religiosa, enquanto tal e como fundamento do Estado,
jd ndo desempenhava a funcio de garantia do sentido do mundo e de garantia da
liberdade humana. O pensamento ético aristotélico ¢ uma genuina forma de pen-
sar racionalmente o caminho livre do ser humano nesta vida, independentemente
das opgoes religiosas. O pensamento ético aristotélico desempenhou esse papel na
antiguidade, na Idade Média e justamente nos inicios da modernidade. Por esta
via, podemos assinalar o ponto de vista de Francisco Suarez que poe em causa o
absolutismo régio, sob a forma de direito divino dos reis e a isen¢ao do préprio
rei em relagdo a sua submissao a lei.

Na mesma linha, podemos identificar o pensamento de Luis Anténio Ver-
ney. Ele nio se considera aristotélico, embora, vistas bem as coisas, no que a ética
diz respeito, segue um caminho semelhante. A racionalidade é o fundamento da
ética como imparcialidade, como nobreza de cardcter e como conduta de governo
da sociedade, para 14 da tradigao, da nobreza de sangue, da submissao da politica
a tutela religiosa propriamente dita.

Podemos ainda referir outro aspecto, bastante complexo, mas interessante
para o nosso propdsito. O pensamento ético peninsular manteve uma continua
referéncia a tradigao do direito natural. Interessante é que esta teoria do direito
natural teista luso-brasileiro foi, na sua melhor acep¢io, uma forma de resistén-
cia ao absolutismo e ao despotismo régio. Exemplo desta virtualidade ¢ princi-
palmente a ética politica de E Suarez. Mas podemos perguntar se o pensamento
iusnaturalista de Tomds Anténio Gonzaga nao foi igualmente a justifica¢io te6-
rica da inscrigao do seu autor na critica da situagao politica do Brasil colonial e
mesmo na sua participagio no movimento independentista da antiga Coldnia.
O recurso a um direito natural tem muitas ambiguidades e muitos defeitos.
Entre esses, podemos enumerar a sua serventia para justificar o poder absoluto
dos principes iluminados do séc. XVIII, mesmo em Portugal. E, no entanto, o
cardcter teista do direito natural tanto pode servir para a submissao, como para
a emancipagao dos poderes absolutos. Nesta ultima acep¢io, o direito natural
continua a tradi¢gao medieval. Aqui, o direito natural é o testemunho do cardcter
indisponivel do ser humano e da sua acgdo pelo arbitrio despético dos princi-
pes. Na cultura portuguesa, se estamos a observar correctamente, a referéncia
a0 direito natural desempenhou este papel tradicional. Por isso, antes de ser
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aprisionado pelo voluntarismo moderno, o direito natural representa um papel
precursor do liberalismo.

Estes trés elementos que enumerdmos (a ética autdnoma, o iluminismo ca-
télico, a escola de direito natural) nao podem ser vistos como formas de cresci-
mento do liberalismo em Portugal? A nosso podem e devem. Mesmo que se diga
que em 1820 triunfou em Portugal uma ideia que vinha de fora, houve entre nés
condi¢des que justificam a evolugio democritica do nosso Estado.

A TOLERANCIA COMO FUNDO ETICO DA DEMOCRACIA

Segundo Paul Ricoeur, a ideia de tolerancia ¢ o nervo do crescimento cultu-
ral regime democrdtico. Nio se trata apenas de uma ideia, mas de um crescimento
cultural na vivéncia da comunidade politica e no exercicio do poder. E um dos
pontos de afericao da qualidade liberal de uma comunidade politica. Como se
passaram as coisas, neste capitulo, em Portugal, antes da Revolugao de 1820 ¢ a
que melhoramento a revolugio deu origem?

Antes de analisarmos a questao da tolerincia em contexto moderno, vamos
referir um facto da tradi¢io medieval que nos ajuda a situar a questao. Um ho-
mem como D. Anténio Ferreira Gomes (1906-1989), antigo bispo do Porto,
analisou muito sabiamente a tradigio portuguesa antiga e observa como ai se ve-
rificam diversos elementos que mostram a convivéncia pacifica das religides e dos
diversos povos. Esse dado estd patente no fundo priscilianista da cultura ibérica e
no movimento espiritual que se desenvolveu a volta dos caminhos de peregrina-
¢ao a Santiago de Compostela. O mesmo autor nota como sio visiveis formas de
convivéncia pacifica e tolerante como sio as fraternidades galegas (Irmandinhos),
castelhanas (Comuneros) e valencianos (Germanias). Esses movimentos conhe-
ceram formas de repressdo e de intolerincia devido a reforma de Cluny, a cha-
mada Reforma Gregoriana, e, mais tarde, a emergéncia do absolutismo dos Reis
Catélicos e de D. Jodo II, o Principe Perfeito, em Espanha e em Portugal (Go-
mes, 1974, 19-25). Esta centralizacio estd na origem da Inquisigao e de todos os
efeitos nefastos de intolerincia religiosa que se verificaram na Peninsula Ibérica.
Naio foi, por conseguinte, a cultura comunitdria nem o cristianismo que levaram
a decadéncia da tolerancia. Foi precisamente o crescimento das ideias modernas
voluntaristas e centralizadoras.

O movimento liberal moderno de tolerincia e democracia nio seria, pois, o
primeiro momento da histéria em que houve tolerincia e convivéncia pacifica das
culturas e das religides. Mas a modernidade tem elementos novos. Mas nao deixa de
representa um regresso, em contexto novo, deste antigo manancial de convivéncia
que tinha ficado submerso pelas condicoes totalitdrias da primeira modernidade.
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A modernidade politica europeia comegou a delinear-se apés a ruptura da
unidade religiosa da Europa, com o advento do protestantismo. Neste novo con-
texto, teve de pensar a convivéncia civica e politica de outro modo. E aqui que
se funda o principio da laicidade, quer dizer a convivéncia pacifica, no contexto
do pluralismo confessional e religioso. E sabido como essa evolugio teve diversos
episédios de guerra que se concluiram com Paz de Vestefdlia. Em Portugal, nio
tivemos guerra, mas tivemos expulsio dos judeus e perseguicio das ideias protes-
tantes, por longo tempo.

Do ponto de vista da evolugao da tolerincia, Portugal teve um percurso atri-
bulado que nem a Revolugao de 1820 resolveu satisfatoriamente, embora tenha
dado passos nesse sentido.

Segundo P Ricoeur (1913-2005), um filésofo calvinista que dedicou um
grande interesse a este assunto, a superagio da intolerincia e a construgio da tole-
rincia tém de ser pensadas na base da evolug¢io da instituigao politica, na direcgao
daquilo que se chama o Estado de direito. Esta forma de ordenagao da comunidade
politica assenta no principio da laicidade. Ora este principio implica que o Estado
se funda na justica, ou seja, na distingao entre institui¢ao politica e sociedade civil.
Compete ao Estado garantir s condi¢des de liberdade e acgao pacifica dos indivi-
duos, das familias, dos grupos sociais. Ponto nevralgico deste funcionamento é a
incompeténcia da instituigao estatal eme matéria de “verdade”. Nao que a verdade
deixe de ser algo importante, mas esta torna-se assunto da sociedade civil, com as
suas confissoes religiosas e antropoldgicas (Ricoeur, 1991, 294-311).

Num texto inédito, publicado recentemente, o autor tenta clarificar a evolu-
¢4o de uma cultura de tolerincia, com intengio mais pragmatica e histérica, Ele
encontra uma primeira versao da tolerincia, expressa do seguinte modo: “Supor-
tar de md vontade o que se desaprova, por nio ter poder para impedi-lo”. Esse
foi 0 modo como se resolveu a questdo da tolerincia na Europa, a seguir a Paz de
Vestefdlia. Em Portugal, nio tivemos este primeiro modo de tolerancia, pois nio
houve guerras de religiao. O sofrimento de Damido de Géis, do Padre Anténio
Vieira, a abracos com o processo inquisitorial, é um testemunho deste tempo sem
virtude politica de tolerancia.

A segunda etapa do crescimento da tolerincia é o nivel expresso com a se-
guinte férmula: “Desaprovo a tua maneira de viver, mas esfor¢o-me por com-
preendé-la sem poder aderir a ela”. Este é o modelo de Erasmo de Roterdio, de
Leibniz. E o primeiro momento de um ecumenismo europeu, que se descobre
englobar a heranca greco-latina, judaico-crista, incluir o desenvolvimento da
ciéncia. Em Portugal é o tempo da proposta de Verney, dos pensadores exilados
de tradicdo judaica.

A terceira etapa ¢ feita do principio: “Desaprovo a tua maneira de viver,
mas respeito a tua liberdade de viver como preferes, porque reconheco o direito
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de manifestar publicamente essa liberdade”. Este é o modo de pensar dos ilumi-
nistas. Desaprovam-se mutuamente, os laicistas acusam os crentes de supersti¢io
(julgando necessdrio “esmagar o infame”); os religiosos continuam fiéis a sua ver-
dade que julgam transcendente e permanecem dentro da instituigdo e tradi¢io
eclesidstica. Aparece aqui a liberdade de apostasia, reconhecem-se as liberdades
de opinido, de expressio, de imprensa, de manifestacio. E o tempo da afirmagio
da liberdade positiva, como participacio na constituigao do poder politico. Em
Portugal, esta foi a etapa da Revolugao de 1820. O liberalismo e o republicanismo
levaram por diante este objectivo de convivéncia tolerante, no meio de muitas
intolerincias e muitas fracturas. O modo seguinte, para o autor, seria o passar do
direito ao erro & pressuposicio de uma parte de verdade partilhada por todas as
correntes em confronto.

Para Ricoeur, o tempo que vivemos hoje conhece um deslizamento do di-
reito a diferenga, até cair na indiferenca. Neste contexto, apenas temos o direito
a indignagio, mas nao sabemos qual é o inverso do intolerdvel (a paixio reactiva,
de Nietzsche). A ética politica ¢é feita apenas de uma garantia de nao-lesar, tendo
em vista a periculosidade da técnica. Nio é coberta por uma convic¢io sobre a
bondade, mas por um seguro da redugio dos danos e da cobertura dos riscos.
Voltamos a Hobbes: a ética politica funda-se no medo de ser morto, no contexto
do estado de natureza.

CONCLUSAO

Podemos concluir, resumindo em algumas afirmagées o sentido ético-politi-
co da evolugio da sociedade portuguesa, tendo como horizonte 0 momento que
foi a Revolugio do Porto, em 1820.

A cultura portuguesa moderna viveu condigbes Unicas que prepararam o
liberalismo, para 14 dos factores que sao geralmente apontados: a secularizagao, o
racionalismo, o progresso. Entre esses factores tipicamente luso-brasileiros indica-
mos o desenvolvimento de uma ética racional aristotélica, de um direito natural
realista (e ndo voluntarista), a ideia da precedéncia da comunidade humana em
relagdo ao Estado.

O liberalismo em Portugal poderia ter sido de maior qualidade, no que toca
a4 convivéncia tolerante e democridtica, se tivesse havido um pensamento mais
atento as energias autdctones da tradigao peninsular. Aqui houve uma longa con-
vivéncia das religiées do livro (cristianismo, judaismo, islao) que poderia ter sido
fecunda para pensar a modernidade democritica se tivéssemos evitado a suspeita
em relagao ao espiritual que nos veio de ideias que nio eram nossas. Este caudal
fredtico manteve-se vivo, mas sem protagonismo, no pensamento portugués de
Amorim Viana, Sampaio Bruno, Leonardo Coimbra e outros.
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A qualidade da democracia portuguesa tem muito a ganhar se se mantiver
fiel 4 escuta da sua tradi¢dao quase invisivel de aten¢do a transcendéncia que estd
patente nas suas melhores formas melhores de pensamento filoséfico e teolégico.
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FILOSOFIA E POLITICA NAS VIAGENS
DE ALMEIDA GARRETT, UM LIBERAL DE 1820

Jost FrRancisco MEIRINHOS

s Viagens na minha terra comecaram a ser publicadas em capitulos na

Revista Universal Lisbonense entre 1843 e ap6s uma breve interrup¢ao a

publica¢do é retomada desde o inicio na mesma revista em 1845 e sio no
ano seguinte publicadas em dois tomos, com nova revisao do autor'. As Viagens
na minha terra de Almeida Garrett sdo uma obra literdria total, relato de viagem,
novela sentimental de intriga familiar e amores desencontrados, crénica social e de
costumes, doutrinagdo histérico-politica, proposta de reconfiguracio ideoldgica
do sentido da pdtria, defesa do patriménio natural, monumental e literdrio,
digressao pelas virtualidades da poesia, elogio da lingua, a0 mesmo tempo que
revisita a revolugio liberal e a contrarrevolu¢io e as ideias que as sustentaram
ou delas surgiram. Escritas por um entusiasta intérprete e acérrimo defensor dos
acontecimentos do Porto em 1820, também seu nostdlgico poeta, nas Viagens
na minha terra abundam as referéncias filoséficas sobre o homem e a sociedade
e as reflexdes politicas sobre o choque entre liberais e absolutistas que marcam o
tempo em que a obra foi escrita. Esses s20 os temas centrais do romance.

A memoria da revolu¢io de 1820 ¢é aqui discutida na sua intersecgdo com
os afloramentos de ideias filoséficas e politicas nas Viagens na minha terra. Nas
trés partes do estudo, analisam-se (1) as diferentes evocacoes da filosofia pelo
narrador e pelo autor, (2) a discussao da relacio entre politica e sociedade, (3) o

! Viagens na minha terra por J. B. de Almeida Garrett, Typografia Gazeta dos Tribunais, Lisboa
1846, 2 volumes. Ao longo deste trabalho utilizo e cito a edigio Garrett, Almeida, Viagens na
minha terra, com pref. e notas de José Pereira Tavares, (Cldssicos S4 da Costa) S4 da Costa,
Lisboa 1954. Sobre as primeiras edigoes das Viagens, em revista e em livro, ver cap. 3 da intro-
dugio dessa edigio, pp. XXI-XXVIII, onde se transcrevem as interessantes notas explicativas
que constam da edi¢io na revista, que habitualmente nio sio retomadas nas edi¢ées em livro.
As primeiras edigoes das obras de Almeida Garrett e alguns inéditos estao disponiveis na pdgina
da Biblioteca Nacional de Portugal “Biblioteca Digital Almeida Garrett”: https://purl.pt/96/1/
obras/index.html. A edigio fac-similada da Revista Universal Lisbonense estd disponivel na
Hemeroteca Municipal de Lisboa: http://hemerotecadigital.cm-lisboa.pt/ OBRAS/RUL/RUL.
htm. Outras obras sio citadas a partir da edigio original e de Garrett, Almeida, Obras, 2 volu-
mes, Lello & irmio, Porto 1966. Em todas as citagdes usa-se a ortografia das edigoes utilizadas.
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conflito entre sociedade e natureza humana, sobretudo na construgio romanesca
do percurso de vida de um dos personagens. Com amargura pela histéria nacional
recente e ironia sobre as inversdes que proporcionou entre os seus piores protago-
nistas, do frade para o bario, subsistem ainda as melhores esperangas sobre o esta-
do e futuro da nagao, apesar da muito roussoniana descrenga na sociedade como
institui¢ado humana, corruptora da bondade origindria e natural do humano.

QUE FILOSOFI1A2

As Viagens na minha terra descrevem uma unica viagem, de Lisboa a San-
tarém e regresso, pretexto para o narrador recordar e ajuizar sobre as ultimas
décadas da histéria politica de Portugal, questionar as motiva¢oes emocionais e
materiais da acio humana, interrogar-se sobre as relacoes entre lingua, literatura,
histdria, politica e sociedade, para além de um muito mais vasto leque de temas
que os estudiosos bem tém realcado®. As consequéncias e ilusées perdidas apés a
prometedora revolugio liberal de 1820 alentavam apreciagoes diretas ou alusivas
sobre multiplos eventos sociais, politicos e militares, em particular a guerra civil
entre liberais e miguelistas. No plano literdrio e narrativo essa ¢ uma obra ino-
vadora a muitos titulos, pela combinagio de géneros, pelo alinhamento estético
com as inovagoes literdrias do romantismo, pela linguagem e recursos expressivos,
pelos multiplos cendrios e planos temporais da narragao, pelo tom ideoldgico e
politico da critica religiosa, social e de costumes.

Em meados da década de 40 os meses finais de 1820 sao j4 uma data muito
distante, aflorada com nostalgia e niao pouca decep¢io quando considerados os
eventos sucessivos. Garrett traz para o romance a sua multipla experiéncia pos-
terior a 1820, que o levara a desempenhar cargos de importincia, mas também
aos exilios protectores, em Inglaterra apds a Vila-Francada de 1823, em Franca
ap6s a Abrilada de 1824, de novo em Inglaterra apés a prisao em 1828, e virias
missoes diplomadticas ao longo dos anos em paises europeus, sempre interrompidas
por mudancas de governo em Lisboa’. Estas viagens permitem o contacto com a

% Vejam-se os estudos da seccio dedicada a Viagens na minha terra no vol. I de Monteiro,
Ofélia Paiva e Maria Helena Santana (org.), Almeida Garrett: um romdntico, um moderno. Actas
do Congresso Internacional comemorativo do bicentendrio do nascimento do escritor, 2 volumes,
Imprensa Nacional-Casa da Moeda, Lisboa 2003 e, para os temas que aqui interessam, os
estudos incluidos na sec¢io “O escritor-cidadio: contexto doutrina ac¢io” no volume II; para
uma sintese sobre a obra no quadro do romantismo, cf. Monteiro, Ofélia Paiva, «Garrett,
(Joao Baptista da silva Leitao) Almeida», em Buescu, Helena Carvalhio (coord.), Diciondrio
do romantismo literdrio portugués, Ed. Caminho, Lisboa 1997, pp. 203-210.

3 Para uma apresentacdo biogréfica geral e atualizada: Soares, Clara Moura — Maria Jodo
Neto, No Pantedo Nacional: Almeida Garrett, 1799-1854: O homem e a obra. The Man and the
Work, trad. Michael Machado, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, Lisboa 2016.
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cultura e a literatura de vdrios paises, e também a obra de filésofos influentes, como
Jeremy Bentham (1748-1832), fundador do utilitarismo moderno, que menciona
com admiracio e acentuada ironia: «Tinha estado as voltas com o meu Bentham,
que é um grande homem por fim de contas o tal quaker, e sao grandes livros os
que ele escreveu: cansou-me a cabega, peguei no Camées e fui para a janela» (cap.
26, pp. 186-187). O fastio com os grandes livros do reformador inglés vem do de-
sencanto com as esperancas que tinha depositado na razio, e que leva o narrador a
um progressivo ceticismo sobre a acio humana, quer no uso da linguagem, quer na
moral. Naquele caso valeu-me a poesia do grande épico. Passando com facilidade
da apreciagio sobre o menor cuidado no uso da linguagem para a avaliagao geral da
qualidade moral da nagio*, da falsidade social e do absurdo da vida, diz:

«Detesto a filosofia, detesto a razio; e sinceramente creio que num mundo tio
desconchavado como este, numa sociedade tao falsa, numa vida tao absurda
como a que nos fazem as leis, os costumes, as institui¢des, as conveniéncias
dela, afectar nas palavras a exactido, a l6gica, a rectidao que nao h4 nas coisas,
¢ a maior e mais perniciosa de todas as incoeréncias. Néo falemos mais nisto,
que faz mal, e acabemos aqui este capitulo» (cap. 38, final, p. 261).

H4 nas Viagens um jogo literdrio, entre o fascinio e o tédio, com a filosofia.
O narrador, como que para desfazer dividas que surgissem aos leitores, por vérias
vezes aflanga que nao ¢ filésofo: «Eu nio sou filésofo. (...) Mas nao sou filésofo,
ew (cap. 8, p. 65, pelo meio citando Hobbes sobre a guerra), e insiste em recor-
dar isso mesmo um pouco mais a frente: «eu filésofo seguramente nao sou, ja o
disse» (cap. 11, p. 81). E o exato contririo do que se afirma no preficio da obra
e mesmo nas notas que antecedem alguns capitulos aquando da publicagio na
Revista Universal Lishoense, textos esses que tém sido considerados da pena do
préprio autor’.

No prefécio geral® o autor ¢ apresentado como polimata e homem de mui-
tos fazeres: «Orador e poeta, historiador e filésofo, critico e artista, jurisconsulto
e administrador, erudito e homem de Estado, religioso cultor da sua lingua e

# Para uma discussio da relagio entre a identidade nacional e a linguagem nas Viagens,
ver Mendes, Victor J., Crise na representagio: tdpicos de leitura das Viagens na minba terra,
Universidade de Lisboa, Lisboa 1998 (Dissertagio de Doutoramento em Teoria da Literatura
apresentada & Universidade de Lisboa), pp. 167-195.

> Cf. Garrett, Viagens na minba terra, pref. J. P. Tavares, ed. cit., p. XXVI.

¢ O que viria a ser o Prélogo apareceu na Revista Universal Lisbonense, tomo V, n° 21, de 11 de
Dezembro de 1845, pp. 299-300, antecedendo o antncio da préxima publicagio de Viagens
na minha terra em 2 volumes em «Bella edi¢do correcta e nitida, revista, augmentada e ilus-
trada pelo auctor».
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falando corretamente as estranhas» (Prélogo, p. 2). O lugar da filosofia nas leitu-
ras do autor ¢ também realgado no desfiar de nomes que confirma a classificagao
acabada de propor:

«o autor das Viagens na Minba Terra é igualmente familiar com Homero
e com Dante, com Platio e com Rousseau, com Tucidides e com Thiers,
com Guizot e com Xenofonte, com Hordcio e com Lamartine, com
Maquiavel ¢ com Chateaubriand, com Shakespeare e Euripedes, com
Camoes e Calderén, com Goethe e Virgilio, Schiller e S4 de Miranda,
Sterne e Cervantes, Fénelon e Vieira, Rabelais e Gil Vicente, Addisson
e Bayle, Kant e Voltaire, Herder ¢ Smith, Bentham e Cormenin, com os
Enciclopedistas € com os Santos Padres, com a Biblia ¢ com as tradigoes
sinscritas, com tudo que a arte enfim e a ciéncia moderna tém produzido»

(Prélogo, pp. 2-3).

De Homero aos contemporéneos, entre poetas e enciclopedistas, sobressaem
filésofos influentes pela reflexdo sobre a sociedade dos homens nas suas diferentes
dimensoes, politica, econdmica, ética e de costumes, que interessam também a
narra¢io ficcional, onde muitos destes reaparecem em variadas situagées, e ainda
alguns outros como Condillac, Hobbes, Abelardo e Heloisa. Estas leituras de
cldssicos e contemporineos ressoam nas posicoes, ora hesitantes e irdnicas, ora
contundentes e aceradas, sobre politica, a guerra, a sociedade, a economia, os
governantes, a amizade e 0 amor, a natureza ¢ a linguagem, temas que a viagem
e as deambulag¢des entre ruinas, monumentos e os arredores de Santarém (a que
chama «os nossos estudos arqueoldgicos», cap. 39, p. 264) vio suscitando’. A no-
vidade do estilo da obra, que a Revista Lishonense constantemente realga, suscita
nesses curtos textos outra referéncia a filosofia do autor. Na nota que antecedia
o reinicio da publicagio da obra em 1845, elogia-se a amenidade do estilo de
Viagens, que harmoniza os de Swift, Sterne e Xavier de Maistre, para sublinhar
que nesta obra também «resplandece a philosophia, erudi¢iao e amor das coisas
pdtrias», para terminar a realgar «o tacto philosophico das obras do Sr. A. G.»®%.

Nestas passagens as referéncias a filosofia sio um ornamento literdrio, um
sinalizador para captar a atengio dos leitores da Revista Universal Lisbonense, que
por entio tinha como subtitulo «Jornal dos interesses physicos, intellectuaes, e
moraes». A mengio favordvel da filosofia vai a par de uma patente desconfianga
da racionalizagdo que a caracteriza, o muito pensar ¢ também responsdvel pelo

7 Sobre a relagdo entre as ruinas e a discussio da questdo da nacionalidade, cf. Mendes, Victor
J., Crise na representagdo, cit., pp. 118-158.

8 Revista Universal Lisbonense, tomo VI, n° 1, de 28 de junho de 1845, p. 6; citado em Garrett,
Viagens na minha terra, pref. ].P. Tavares, ed. cit., pp. XXIV-XXV.
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muito penar da vida humana, quando a razio entregue a si mesma se afasta do
estado de natureza com as mds criagoes do estado social. Frei Dinis, franciscano
de profissdo tardia, pregador eloquente das tradi¢des e da causa absolutista, ¢ um
auténtico anti-Kant quando discute com o jovem Carlos regressado da passagem
por Lisboa e Coimbra, de onde vem outro inteiramente diferente do rapaz que
saira daquele vale ameno. A sociedade dera-lhe ideias e agora queria emigrar para
Inglaterra, dai que o frade (no desenlace da novela dentro da novela saberemos
que ¢ seu pai) seja veemente:

«Carlos, proibo-te de pensar nesses desvarios.

— Proibe-me ... a mim ... de pensar! ... Ora, senhor ...

— Proibo de pensar, sim. L¢ no teu Hordcio, se estds cansado das pandec-
tas. Vai para a eira com o teu Virgilio... ou passeia, caga, monta a cavalo,
faz 0 que quiseres, mas nio penses. C4 estou eu para pensar por ti» (cap.
XVI, p. 120).

Kant, que identificara o lema das luzes com o Sapere aude!, ousa saber, ousa
pensar’, é aqui eliminado. Kant, que também comparece naquele desfiar de no-
mes do preficio, teria seguramente a concordancia de Garrett na defesa da li-
berdade enquanto uso publico da sua prépria razio'. Contudo, como o mesmo
Kant explica, os tempos nio sao ainda os desse exercicio livre da sua prépria razio,
pelo contririo, os frei Dinis estao ainda por todo o lado''. Perante a imoralidade
que o frade vé como marca do século, sé resta aniquilar o pensamento, evitando
assim as mds influéncias sociais («em que mds companhias andaste tu, que maus
livros leste, tu que eras um rapaz?», cap. XVI, p. 120). Essa recusa do pensar que
o frade quer impor ¢ uma recusa da perversio trazida pela sociedade a um jovem
que apenas fora tocado por essas ideias porque as recebera nas cidades por onde
andara. Carlos insistird em pensar, levard a sua avante, mas o desenlace da histéria

? Kant, Immanuel, «Resposta 4 pergunta: “Que ¢ o Iluminismo?” (1784)», em 1. Kant, 4 paz
perpétua e outros optisculos, trad. A. Morio, Ed. 70, Lisboa 1988: «Sapere aude! Tem a coragem
de te servires do teu préprio entendimento! Eis a palavra de ordem do iluminismo» (p. 11).

10 «para esta ilustragdo, nada mais se exige do que a liberdade; e, claro estd, a mais inofensiva
entre tudo o que se pode chamar liberdade, a saber, a de fazer um wuso piiblico da sua razao em
todos os elementos», Kant, «Resposta a pergunta: “Que é o Iluminismo?”, cit., p. 13 (continua
na cit. seguinte).

1 «Agora, porém, de todos os lados ougo gritar: nio raciocines! Diz o oficial: nio raciocines,
mas faz exercicios! Diz o funciondrio de Financas: nio raciocines, paga! E o clérigo: nao racio-
cines, acredita! (Apenas um tnico senhor no mundo diz: raciocinai tanto quanto quiserdes e
sobre 0 que quiserdes, mas obedecei!) Por toda a parte se depara com a restrigio da liberdade»,
Kant, «Resposta 4 pergunta: “Que é o lluminismo?”, cit., p. 13.
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mostrard que havia um fundo de razio no temor do frade. Carlos nio estava
preparado para este exercicio da liberdade de pensar, demasiado fraco para lhe
resistir claudicard sob o peso da decadéncia social, arrastado sem resistir para a
maior hipocrisia e oportunismo. A ele, como veremos, a razio nio o emancipou.
Garrett partilha com Rousseau, um dos citados acima, a critica dos saberes e dos
programas educativos, que precisam de ser reformados para evitar a perversio
social da bondade natural dos homens por uma educa¢io mal decidida.

Em Da educagio, obra que contém o programa educativo da nova politica,
publicado no exilio em Londres em 1829, Garrett apresenta as reflexoes sobre este
mais ingénito e natural cuidado dos homens, a educagio da prole, reconhecendo
o «deleite moral» pelas observacoes que tem feito no seu estudo'?. Nesse programa
educativo defende que «<nenhuma educagio péde ser boa se nao for eminentemen-
te nacional. Nem mesmo o proprio “cidadio de Genebra” era capaz de educar bem
um cidadio estrangeiro» (p. X; Obras, 1, p. 677), por isso escreve esta obra para
portugueses. E abdica de uma revisao geral das muitas teorias disponiveis:

«Eu nio pretendo examinar, um por um, os systemas ¢ os tractados de
Aristoteles e Helvecio, de Loke e Condillac, de Genlis e de tantos outros
emfim antigos e modernos que da matéria tractaram, — porque nio vou
escrever uma obra de controvérsia, nem batalhar uma guerra de teorias
philosophicas, de pouca gléria para quem as briga, de nenhum proveito
para quem as le e de prejuizo certo para quem nelas quer aprender» (pp.

5-6; Obras, 1, p. 687).

Também aqui o desfiar de nomes inclui com evidente destaque a disciplina
filoséfica. E para qué? Para declarar que nio é o debate de teorias filoséficas que
interessa, chama-lhe até «guerra de teorias filoséficas» para as desvalorizar em
todas os planos, porque nada trazem a quem as combate, nada aproveitam a
quem as l¢, prejudicam quem com boa-fé quisesse com elas aprender. A filosofia
que interessa a Garrett é outra, um conhecimento de que se possa apropriar e
dar corpo ao seu programa, neste caso para a educagio. Em Da educacio, ape-
sar da afirmagio de alguma divergéncia pontual, é em Rousseau, “o cidadio de
Genebra”, que colhe as mais importantes ideias sobre a natureza humana e o

12 Garrett, Almeida, Da educacio. Livro primeiro: educagio doméstica ou parental, em casa
de Sustenance e Stretch, Londres 1829 (Garrett, Obras, cit., vol. I, pp. 669-791); estudo
desta obra e do idedrio educacional e reformista de Garrett na esteira do pensamento de
Jean-Jacques Rousseau em Machado, Fernando Augusto, Almeida Garrett e a introdugio do
pensamento educacional de Rousseau em Portugal, Asa, Porto 1993, onde o De educagio é ana-
lisado a pp. 159-180.
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papel e formas da educagao na sociedade. Note-se que Jean-Jacques Rousseau,
o filésofo de Genebra, ndo ¢ nomeado mas tem uma consistente influéncia nas
Viagens na minba terra'.

O narrador das Viagens confessa-se jacobino desde crianga e que, guiado
pelo «mero instinto das ideias liberais», tem sido «perseguido por elas toda a
vida» (cap. IX, pp. 71-72). E a defesa de ideias vivas, essas ideias liberais, com as
quais simpatizava sem saber porqué, que lhe interessa. Nio valem pela teoria, mas
como posicio de vida e guia face a sociedade. Por isso diz de si mesmo «eu filésofo
seguramente nio sou, ji o disse; de poeta tenho o meu pouco, padeci, a falar a
verdade» (cap. 11, p. 81) e desse padecimento quer defender-se como quem tem a
justica e a razdo pelo seu lado (idem). E sempre sob esta perspetiva estética, da arte
e da poesia, que também permitem dizer da verdade, que se acolhe para proteger-
-se de censuras e ataques. Refugia-se na reclamagio da sanidade da liberdade do
poeta, em contraste com a louca rigidez dos fildsofos que martela com humor
depois de defender em seu beneficio que a légica ¢ muito mais sonho e ideal do
que o mais fantdstico sonho e isso porque «os fildsofos sao muito mais loucos do
que os poetas; ¢ demais a mais, tontos: o que estoutros [os poetas] nao sio» (cap.
39, p. 263). Filosofia devemos, pois, entendé-la ndo num sentido propriamente
técnico e disciplinar, mas como um modo culto e ilustrado de se orientar na vida,
de entender e descrever o seu tempo, guiado pelo instinto da liberdade. Uma
[filosofia moral sem teoria, que vai e vem entre a literatura e a vida.

E por essas ideias que desde a juventude e bem préximo de 1820 j4 estd en-
volvido em polémicas e casos judiciais que o evidenciam como acérrimo defensor
da liberdade de imprensa e opositor das posi¢des absolutistas. Vejam-se a acusa-
¢ao judicial contra o Retrato de Vénus, de 1821, em que Garrett acabaria por ser
ilibado da acusagio de materialismo, abuso de liberdade de imprensa, ateismo'?,
ou as invectivas antiliberais do padre José Agostinho de Macedo, a que também
se alude com ironia nas Viagens na minha terra a propésito da diatribe anti camo-

niana (cap. 6, pp. 43-44).

13 Cf. Machado, Fernando Augusto, Almeida Garrett e a introdugio do pensamento educacional
de Rousseau em Portugal, cit.; Idem, Rosseau em Portugal: da clandestinidade setecentista & legali-
dade vintista, Campo das Letras, Porto 2000.

' Bishop-Sanchez, Kathryn, Utopias desmascaradas. O mito do bom selvagem e a procura do homem
natural na obra de Almeida Garrett, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, Lisboa 2008, pp. 195-238.
15 Garrett, J. B. da Silva Leitdo d’Almeida, O retrato de Venus. Poema, Imprensa da Universidade,
Coimbra 1821 (Garrett, Obras, cit., vol. II, pp. 627-676); cf. o poema A liberdade imprensa
de 1821, em Lirica de Jodo Minimo, 11.11 (Garrett, Obras, cit., vol. I, pp. 1588-1589). Sobre
a obra e as suas posigoes estéticas e poéticas, cf. Monteiro, Ofélia Milheiro Caldas Paiva, A
Jformagio de Almeida Garrett. Experiéncia e criagdo, 2 vol., Centro de Estudos Romanicos,
Coimbra 1971, vol. I, 305-350.
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Essa adesao instintiva, como lhe chama, as posi¢oes liberais, guia quer a sua
confirmacio nos cldssicos, nos filésofos, nos enciclopedistas, quer a sua expressao
na poesia, na narrativa, na correspondéncia, na cronica culta, no jornalismo, na
agio politica, mesmo na sua vida social. Naquele mesmo texto-prdlogo a Viagens
na minha terra'® o desfiar de nomes é completado por um retrato que sublinha
no autor uma pureza natural anterior a prépria filosofia. Nesse prélogo, provavel-
mente do préprio autor de Viagens, a obra

«mostra os seus imensos poderes intelectuais, a sua erudicio vastissima,
a sua flexibilidade de estilo espantosa, uma filosofia transcendente, e por
fim de tudo, o natural indulgente e bom de um corago reto, puro, amigo
da justica, adorador da verdade, ¢ inimigo declarado de todo o sofisma»

(Prol., p. 3).

Filosofia transcendente, bondade natural, pureza de coragio e suas aspira-
¢Oes morais a justica e a verdade, sio concomitantes. S3o a prépria demonstragao
de que o autor nio ¢ cético, «a acusa¢do mais absurda e que s6 denuncia, em
quem a faz, ou grande ignorancia ou grande m4 fé» (idem, pp. 3-4). E contra esses
acusadores, invejosos, caluniadores, hipdcritas e outros sofistas que usa com tento
e moderagio de ironia e sarcasmo. Poe assim em movimento uma escrita e uma
filosofia como conduta moral, que ndo ¢ contra pessoas, mas contra o desvario
da desordem, a hipocrisia ¢ o oportunismo, como até aqui j4 fizera, celebrando
«os caracteres de crencas tio fortes como as de Catio, de Camoes, de Frei Luis de
Souza». A esses personagens das obras homdnimas acrescenta agora as de perso-
nagens destas Viagens, frei Dinis, Francisca, Joaninha, caracteres de crengas fortes
entre os quais, como convém sublinhar, nio inclui Carlos. Crengas fortes poderia
ser 0 nome a dar a esta filosofia que ganha corpo na narracio de Viagens na minha
terra, com tantas contradi¢oes morais como as bifurcagdes da vida dos persona-
gens da novela dentro da obra.

PoLiTICA E SOCIEDADE

A decepgao irdnica com a filosofia dos fildsofos e com tantas outras questoes
sérias que ocupam as reflexdes do narrador, é acentuada pela manipuladora sin-
tonia com o “leitor” ou “leitoras”, recorrente ao longo da obra, sempre tratados

<« 7 » <« . b2l « ’ » <« . » [{PWN . . »
como “benévolo” ou “paciente” ou “amdvel” ou “amigo” ou “cindido e sincero
ou “indulgente” ou “curioso” ou “caro” ou “perspicaz’, leitor que pode ser con-
temporineo ou posterior e a quem se dirige, sempre a piscar o olho, mas sempre

16 Ver acima, nota 7.
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a aconselhd-lo e a guid-lo como a um cego que se leva para onde se quer, fazendo
desse leitor imagindrio o espelho onde o narrador se olha para confirmar as suas
convicgoes'’. E esta também a fungdo, de didlogo moral e orientagio antecipa-
téria, dos resumos de capitulo que o autor inseriu no inicio de cada um quando
retomou a publicagio integral na Revista Universal Lishbonense e depois manteve
na edigao em livro'®. Esta simulada intera¢io e cumplicidade com os leitores serve
também para trazer para a atualidade da narragdo e da leitura factos da histéria
recente do pais e juizos 4cidos e decepcionados sobre as revolugoes das dltimas
duas décadas, que nunca cumpriram as suas melhores esperancas, pouco mais
suscitando que a mudanga de atores politicos, sociais e religiosos, face a qual autor
e narrador exprimem um entranhado sarcasmo, ironia e desagrado. A mudanga
para atores sempre mais mediocres, oportunistas e incapazes ¢ o sintoma dos des-
caminhos da politica que nio faz jus 4 dignidade da nagao e do seu passado, ou a
inteireza do seu povo, uma entidade anénima e imprecisa cuja natureza politica é
preciso compreender melhor. A literatura tem muitos recursos para desconstruir
as melhores convicgoes sobre as malfeitorias da sociedade dos homens. E o seu
segredo moral e doutrindrio, uma quase filosofia.

E por af que se alinham os elos entre Viagens na minha terra e a revolugio
liberal de 1820". Vinte e cinco anos depois daquele dia 24 de agosto o narrador
que fala por Garrett defende que «O Progresso e a Liberdade perdeu, nao ganhou»
(cap. 13, p. 99). A obra vai desfiando decepcoes com a Igreja e os frades, com a
aristocracia e os bardes, com a Universidade e a sociedade em geral®. Salva-se a
parte que tudo suporta e sustenta:

«E senio digam-me: onde estio as universidades, e o que faz essa que hd senio
dar o seu grauzito de bacharel em leis e em medicina? O que escreve ela, o que

17 Sobre leitor e leitora nas Viagens, ver Mendes, Victor ]., Crise na representagdo, cit., pp. 42-63
18 Nascimento, Maria Teresa, «Os sumdrios em Viagens na minha terra, um jogo entre a con-
tengdo e a extensdo», em Monteiro, Ofélia Paiva e Maria Helena Santana (org.), Almeida
Garrett: wm roméntico, um moderno. Actas do Congresso Internacional comemorativo do bicente-
ndrio do nascimento do escritor, 2 volumes, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, Lisboa 2003,
vol. 1, pp. 235-241.

19 Sobre a importancia da revolugao de 1820 e esse perfodo da vida de Almeida Garrett, cf. Monteiro,
A formagio de Almeida Garrett, cit.; Bishop-Sanchez, Utopias desmascaradas, cit., pp. 105-157.

2% Sobre o envolvimento e as esperangas de Garrett na universidade de Coimbra apés a revo-
lugdo portuense de agosto de 1820, cf. o apelo 2 liberdade e & concérdia social em defesa do
bem comum no «Protesto da Academia de Coimbra» e declaracoes sucessivas de dezembro de
1820 (Garrett, Obras, cit, vol. I, pp. 1067-72) e os poemas ao corpo académico de novembro
e dezembro de 1820 incluidos na Lérica de Jodo Minimo, 11.4 e 11.7 da (Garrett, Obras, cit, vol.
I, pp. 1568-70 ¢ 1575-77), o contexto era ji o da preparacdo dos atos eleitorais para as Cortes
Constituintes, que se realizariam entre 10 e 29 de dezembro de 1820.
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discute, que principios tem, que doutrinas professa, quem sabe ou ouve dela
senio algum eco timido e acanhado do que noutra parte se faz ou diz?

Onde estao as academias?

Que palavra poderosa retine nos pulpitos?

Onde estd a forga da tribuna?

Que poeta canta tao alto que o ougam as pedras brutas e os robles duros
desta selva materialista a que os utilitdrios nos reduziram?

Se exceptuarmos o débil clamor da imprensa liberal jé meio esganada da
policia, ndo se ouve no vasto siléncio deste ermo senio a voz dos baroes
gritando contos de réis.

(...)

A quem custa é a quem paga para todos esses baloes de papel — a terrae a
inddstria» (cap. 13, p. 100).

Face a gritaria dos bardes, subsiste como dltimo refiigio a imprensa liberal,
debilitada e ameagada pela censura e a policia. Salvam-se sobretudo as atividades
produtivas dos que trabalham a terra e na industria e a todos sustentam.

Nas Viagens sucedem-se os exemplos de decadéncia de virtudes, de ganancia
do baronato, de cega busca de bens materiais. O paroxismo de decadéncia é a pro-
fanagao e destrui¢io do ainda hoje imponente tiimulo do rei D. Fernando?, a que
soldados cobigosos «quebraram e estalaram os lavores finos dos cantos, os cairéis de-
licados das orlas», convencidos de que no interior estava algum tesouro (cf. cap. 42).
Esta «brutalidade da soldadesca», que nem pela «religiao do sepulcro» foi contida,
suscita uma amarga pdgina sobre Portugal, onde a cldssica oposicao filoséfica entre
a matéria e o espirito tem uma tradugao politica no conflito moral entre a cobiga do
baronato e a sublime poesia do povo. A decadéncia jd s6 poderd ser resgatada pela
reserva de pureza da dignidade do povo, «o povo povo». Essa profanagio tumular,
acompanhada de destruicio da arte e de testemunhos do passado, é um sintoma da
doenga do materialismo que tomou Portugal a partir de cima:

«Em Portugal nio h4 religido de nenhuma espécie. Até a sua falsa som-
bra, que é a hipocrisia, desapareceu. Ficou o materialismo estdpido, alvar,
ignorante, devasso e desfacado, a fazer gala de sua hedionda nudez cinica
no meio das ruinas profanadas de tudo o que elevava o espirito...

Uma nagio grande ainda poderd ir vivendo e esperar por melhor tempo,
apesar desta paralisia que lhe pasma a vida da alma na mais nobre parte de
seu corpo. Mas uma nagio pequena, ¢ impossivel; hd-de morrer.

Mais dez anos de bardes e de regimen da matéria, e infalivelmente nos foge
deste corpo agonizante de Portugal o derradeiro suspiro do espirito.

Creio isto firmemente» (cap. 42, pp. 282-283, prossegue na cit. seguinte).

21 Fstava entdo no convento de S. Francisco em Santarém, foi transferido no final do século
XIX para o convento do Carmo em Lisboa, agora Museu Arqueolégico do Carmo.
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Desaparecida a forga de contencdo que a religiao parecia proporcionar, resta
a afli¢do perante uma «nagio grande» a ser traida por uma das suas partes, a quem
caberiam outras responsabilidades, mas que acaba a fazer «uma nagio pequena,
que definha atraida jd pelo abismo da morte. Nao lhe restam mais do que dez
anos, se assim continuar o desvario dos barées, que o narrador zurze sem parar. O
desencanto é contra a que se esperava fosse a mais nobre parte na nagio, mas estd
afinal dominada pelo dvido apetite material que corréi o espirito. Esta confissao
desesperada pretende apontar para a reserva perene de espirito que evitard a morte
«do corpo agonizante de Portugal». A tltima reserva moral e espiritual é o povo,
com o qual nem o narrador ousa identificar-se, ele que também integra a parte da
nagido que vive na arrogincia do engano:

«Mas ainda espero melhor todavia, porque o povo, o povo povo estd sio: os
corruptos somos nds os que cuidamos saber e ignoramos tudo.

Nés, que somos a prosa vil da Nagdo, nds nio entendemos a poesia do
povo; nds, que sé6 compreendemos o tangivel dos sentidos, nés somos
estranhos as aspiragoes sublimes do senso intimo que despreza as nossas
teorias presuncosas, porque todas vém de uma acanhada andlise que pro-
cede curta e mesquinha dos dados materiais, insignificantes e imperfeitos;
— enquanto cle, aquele senso intimo do povo, vem da Razao divina, e
procede da sintese transcendente, superior e inspirada pelas grandes e eter-
nas verdades, que se nio demonstram porque se sentem» (cap. 42, p. 283).

O diagnoéstico é contundente, mas a prescrigao ¢ salvifica: a nagao agonizante
afinal pode ser salva por um espirito perene e forte que o povo transporta em si.
O saber corrompe, s6 o povo ¢é sao! Aparece aqui um “nés” enigmdtico, massa de
ignorantes cultos que nao entende o povo, mas este povo garrettiano nao é menos
fantasmagérico, essencializado como «senso intimo do povo». Nesta formulagio
encontramos ecos de antigas discussoes e teorias sobre a natureza e origem do poder,
ainda e sempre a Razao divina, mas agora deslocada e que ji nao transmite a for¢a
da autoridade diretamente nem ao pontifice, nem ao soberano, nem ao governo,
nem mesmo jd A lei, mas diretamente ao povo. Esse «senso intimo do povo» é de
natureza espiritual, opoe-se 4 degradante submissao materialistica da cobica e do
poder. Mas, o que quer dizer o autor quando afirma que o senso intimo do povo
«procede da sintese transcendente, superior e inspirada pelas grandes e eternas ver-
dades»? E como pode o senso intimo do povo transformd-lo em agente politico? O
autor pode convencer o seu benévolo leitor com esta retérica forgada, mas admite o
seu fracasso e auséncia de argumentos ao atirar que estas verdades «se nio demons-
tram porque se sentem». Mas, como e quem sente o espirito e a verdade? Que sentir
é este? E provavelmente tdo onirico como o final da viagem, em que o narrador,
terminada a sua deambulagio por Santarém, reencontra os amigos e, descansado,
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dorme e sonha com os personagens da novela de amores antes narrada e com os ba-
roes que o atormentam, os tais que afundam a nagao e sobre os quais chovem notas,
dinheiro, aquela matéria que submete o espirito dos mais decadentes:

«Assim regressado e descansado, sonhei (...) com uma enorme constelagio de
bardes que luzia num céu de papel, donde choviam, como farrapos de neve,
numa noite polar, notas azuis, verdes, brancas, amarelas, de todas as cores e
matizes possiveis. Eram milhoes e milhoes e milhdes...» (cap. 49, p. 319).

Tudo fancaria e ilusées de que nada resta, como qualquer sonho que a reali-
dade contraria como se fora uma futil fantasia estragada pela pobreza circunstan-
te, essa bem mais real e crua: «Acordei no outro dia e nao vi nada... s6 uns pobres
que pediam esmola & porta» (cap. 49, p. 319). E esse o estado na nagio apesar
do frenesim dos milhoes dos bardes. A dentincia do materialismo e dos barées
fundamenta a diatribe ocasional com que termina as Viagens na minha terra e
coloca Almeida Garrett do lado equivocado da histdria ao opor-se e ridicularizar
a constru¢do do caminho de ferro, onde até jura que nao andard, aconselhando
que o governo tenha juizo e faca estradas, mas de pedra, porque depois de feitas
nelas «viajaremos com muito prazer e com muita utilidade e proveito na nossa
boa terra» (cap. 49, p. 320, fim das Viagens). A nova tecnologia assusta.

Ao longo das Viagens s6 acontecimentos posteriores a 1830 tém interesse
direto para a trama. De 1820 parece restar pouco mais do que a dece¢io com o
rumo que os acontecimentos tomaram. Embora se reconheca toda a vida perse-
guido em razio das suas «ideias liberais» (cap. 9, p. 72), quando o narrador mostra
a sua indignagao pela substituigao dos frades pelos bardes proclama aquela frase
ja citada sobre a derrota do progresso e da liberdade (cap. 13, p. 99), mas em tom
mais otimista, nao estivesse entdo a falar dos Lusiadas como grande poema uni-
versal, também reconhece que é necessdrio acreditar em algo para se ser grande, e
pela sua parte confessa-se crente «na beleza e realidade do sistema constitucional
que felizmente nos rege» (cap. VI, p. 45). Nem tudo foi desperdicio, portanto. O
regime constitucional sustém-se, mas falta-lhe muito para realizar as suas promes-
sas, apesar de ndo poucas tentativas e programas de reforma.

A SOCIEDADE CONTRA A NATUREZA

Garrett sempre esteve profundamente envolvido nos acontecimentos po-
liticos do seu tempo, deputado da nagio participou ativamente em processos
legislativos, escreveu programas de agio para as multiplas dreas da vida social,
da economia a educacio, expressando agora alguma decepgio por as melhores
esperancas politicas e econdmicas continuarem por realizar. Ecoam nas Viagens
as propostas do opusculo Portugal na balanca da Europa, publicado anénimo em
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Londres em 1830, apesar de ter sido comegado a escrever em 1825 como «um
memorando politico para conservar no papel o que & memoria ou reflexao acu-
dia, e so para uso ou lembranga do auctor se ia escrevendo»*. Nesse opusculo,
destinado a expor «as causas ¢ efeitos de nossos erros e desgragas», ergue-se contra
aqueles que caluniosamente afirmam «que a nagao portugueza nio estd preparada
para a liberdade» (ed. citadas p. X; p. 800). Essa afirma¢io de um desfasamento
entre uma certa elite politica que despreza e nio entende o povo, é ainda recor-
rente nas Viagens na minha terra.

Podemos ler as Viagens na minha terra como um ensaio estético-politico®,
mas também o podemos entender como expressio da agio politica do autor®,
comprometido com os ideais liberais®®. Nelas lateja ainda o jd longinquo O dia
vintequatro d’Agosto™, opusculo de 53 pdginas publicado por Garrett em 1821
para «oferecer aos Pais da Pdtria a defesa dela» (p. 3). E onde, com multiplos
argumentos, pretende «demonstrar a legitimidade, com que o conselho militar
de 24 de Agosto [de 1820], convocando Senado, Povo, e Authoridades publicas
desta Cidade, erigiu a Junta provisional do Governo supremo, para que repre-
sentando a Nacad, e a majestade della, convocasse as cortes, para a organizagio
d’uma Constitui¢io Politica da Monarchia Portuguesa» (p. 11). Apesar do titulo,
nao ¢ um relato dos acontecimentos de 24 de agosto de 1820, mas a defesa da le-
gitimidade politica e social do levantamento patridtico do Porto, ¢ uma proposta
politica para a nagdo assente nas ideias de «liberdade e igualdade dos homens»,
fundamentando a autoridade politica e legal na nagdo, que caracteriza como co-
munidade de homens que se acodem em auxilio matuo (cap. 2), defendendo

2 Portugal na balanga da Europa: do que tem sido e do que ora lhe convém ser na nova ordem de
coisas do mundo civilizado, S.W. Sustenance, Londres 1830, p. VIII (cf. Garrett, Obras, ed. cit.,
vol. I, pp. 793-942, aqui p. 799).

3 Veja-se Diogo, Américo Anténio Lindeza, Politica ¢ polidez: estética em as “Viagens na
Minha Terra”, Angelus Novus, Braga 2000.

24 Para além de todas as referéncias que coincidem com factos da vida de Garrett, nio é um
acaso que a obra resulte de uma viagem que realizou a Santarém em Julho de 1843 a pedido
de Passos Manuel (Garrett, Viagens na minba terra, pref. ].P. Tavares, ed. cit., p. XXI), entdo
deputado e agricultor no Ribatejo, alids ele mesmo elogiado nas Viagens (cap. 28, p. 196),
onde é mencionado como dono e morador na alcd¢ova de Santarém.

> Sobre os ideias liberais em Portugal, cf. Mesquita, Anténio Pedro, «Os liberalismos», em
Calafate, Pedro (org.), Histdria do pensamento filosdfico portugués, vol. IV O século XIX, tomo 2,
Ed. Caminho, Lisboa 2004, pp. 119-254, assim como os ideais dos seus adversdrios em Idem,
«A contra revolugio», ibidem, pp. 255-333.

% O dia vintequatro d’Agosto pelo cidadao J.B.S.L.A. Garett [sic], Anno I, Na tipografia
Rollandiana, Lisboa 1821 Com licenga da Comissaé de Censura (cf. Garrett, Obras, ed. cit.,
vol. I, pp. 1043-1066).
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assim a limitagdo e subordinagio constitucional dos poderes régios (cap. 3-4) e,
sobretudo, o uso dos recursos em prol da nagdo e nio de alguma das suas partes
(cap. 5). Identificadas as causas da decadéncia da na¢io na inobservancia da tra-
di¢do legal e constitucional (capp. 7-10), conclui como um demonstrador 16gico
que usa o jargao técnico dos fildsofos para dizer que «estes argumentos sad a priori
ou teoricamente deduzidos: um sé a posteriori, colhido de factos, e experiéncia
basta por todos eles» (p. 50). O argumento de experiéncia ¢ a histdria recente
dos reinos de Espanha e de Nipoles, ¢ a conclusio é que o governo de Portugal
até ao dia 24 de agosto de 1820 tinha natureza despdtica e, por “consequéncia
necessdria” (titulo do cap. 12 e dltimo), foi legitimamente que a junta proviséria
do governo usou da for¢a armada para «comegar o grito da Liberdade». E que nao
era o clero, nem a aristocracia, nem o povo, mas sim o Senado da Camara quem
detinha a legitimidade para instalar o novo poder. Portanto, a autoridade, segun-
do Garrett provinha da «for¢a armada, que justamente, e com toda a legitimidade
fez e protejeu a feliz revolugao do dia Vinte quatro» (p. 53).

Nas Viagens na minha terra j& nao se trata de reivindicar a legitimidade do
levantamento de 1820 e dos ideais revoluciondrios”, ou de celebrar «o dia au-
gusto e grande / Que a Lisia trouxe liberdade e gléria»®®. Relendo o opusculo de
1821 em defesa da revolugio liberal do Porto em 1820, fica claro que em Viagens
na minha terra ainda predominam as ideias que com diferentes modulagoes e
sob pressao dos acontecimentos foram sendo reelaboradas por Garrett, a quem ¢é
apontada sempre a incoeréncia de ser sido tio mordaz com o baronato e a aristo-
cracia por decreto e ele préprio ter também aceitado ser nobilitado com o titulo
de visconde, atribuido por decreto do Rei D. Pedro V de Portugal, datado de 25
de junho de 1851. Como ¢ que Garrett em 1845-46 continuava ligado e fiel ao
espirito de 1820 e como é que reelaborou as posicoes politicas antes defendidas,
em particular a ideia de liberdade e o seu contributo para a emancipagao do povo,
¢ assunto que carece de ulterior atengio.

Uma etapa importante da evolu¢do do pensamento de Almeida Garrett
sobre a legitimidade do poder e os erros cometidos na agao politica recente

%7 Sobre a revolugio de 1820 e o seu primeiro ano, veja-se a j4 citada e documentadissima obra
Cordeiro, 1820. Revolugdo liberal do Porto, com ampla bibliografia, onde Almeida Garrett é
uma referéncia constante, terminando mesmo com a ode 24 d’Agosto (pp. 461-462) dedicada
a Ferreira Borges em agosto 1824 e que comega com a epigrafe Dies magnus, & amare valde —
Grande dia e por demais amargo.

% Poema “Aniversério da revolugdo de 24 de Agosto” em Garrett, Lirica de Jodo Minimo, cit.,
I11.4, datado desse dia em 1821 (Garrett, Obras, cit., vol. I, pp. 1605-1607, aqui p. 1606), a
obra inclui também o poema “A liberdade em vinte e quatro de Agosto”, I1.1, datado do Porto
em agosto de 1820 (Garrett, Obras, cit., vol. I, pp. 1561-1562).
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encontramo-la no jé mencionado Portugal na balanca da Europa. Nos capitulos
24-27 da primeira secgao® reflete sobre as revolugoes europeias meridionais (de
Espanha, Itdlia, Grécia, Portugal) em 1820, para terminar com uma anélise deta-
lhada do «erro capital do sistema politico de 1820», neste caso referindo-se apenas
a Portugal (cap. 27, pp. 64-74; pp. 832-8306). Celebra em primeiro lugar que a re-
volug¢do de 1820 permitiu que a nagio portuguesa pela primeira vez ouvisse a pa-
lavra liberdade e gozasse a liberdade. E mesmo nessa situagao inaugural «procede
em todos seus actos como um povo maduro no exercicio da soberania, educado
no govérno representativo, e para quem o difficil costume de reinar e obedecer é
ja, por muito antigo, hébito natural e facil» (p. 64; p. 832). O que falhou entdo?
Nio falhou a opgao pela liberdade, mesmo que na forma peculiar de um «sistema
de liberdade meridional», mas «falharam os homens nos meios ¢ modos da sua
aplicagdo», um erro de que todos, sem excegdes, foram responsdveis. E a méxima
responsabilidade da pouca duragio desses regimes foi o ter-se deixado na forga
militar o dnico agente de sustentagao do novo sistema. Os cidadaos honrados
aplaudiram, mas o corpo da nagio ficou impassivel e indiferente. A revolugio
nao soube manter e mobilizar a vontade do povo, por temor dela. A revolucio foi
apenas militar, mas deveria ter sido militar e popular. Af residiu o seu erro, de que
os seus inimigos se aproveitaram, manipulando o povo a favor da contrarrevolu-
¢do. Por isso Garrett defende como necessdria e indispensdvel «a estabilidade do
sistema representativo», mas entende ainda como mais indispensavel «que o povo
conhega e avalie o que defende». E tal s6 é possivel com o auxilio de instrumentos
politicos emancipadores como a educagio e a cultura, é necessdrio ilustrar o povo
por duas vias: «De palavra por via de escriptos prudentes e assisados, de escholas
e instruccdo. De obra, fazendo-lhe ver e sentir em seus resultados a excellencia do
systema adoptado» (p. 72; p. 835). Os efeitos ndo sio imediatos, mas sio eficazes
a longo prazo®. E nisso falhou a revolugio que «deixou as coisas como as achou e
nao mudou sendo homens» e a esses mudou-os para pior, continuando a alienar
o povo: «com insignificantes excepgdes, 0 povo nem era mais livre nem mais feliz.

¥ Garrett, Portugal na balanca da Europa, cit., pp. 55-74 (cf. Garrett, Obras, cit., vol. 1, pp.
828-836).

% Sobre o idedrio e o programa educacional de Almeida Garrett veja-se o opusculo publicado
também em Londres no ano anterior: J.B. da S.L. de Almeida Garrett, Da educacio. Livro
primeiro: Educacdo doméstica ou paternal, em casa de Sustenance e Strecht, Londres 1829
(Garrett, Obras, ed. cit., vol. I, pp. 669-791). Dos quatro livros previstos (cf. pp. XXIV-XXVI;
p. 682) apenas saiu este primeiro, que tem por subtitulo «Cartas dirigidas a uma senhora ilus-
tre encarregada da instituicdo [sic, por instrucdo?] de uma jovem princeza», mas que de facto é
um tratado geral sobre a instrucio fisica, moral e intelectual na infincia e puericia; cf. Saraiva,
Maria Adelaide Pimentel, «A Filosofia da Educagao no século XIX em Portugal», em Calafate,
Histéria do pensamento filoséfico portugués, vol. cit., pp. 43-65, sobre Garrett 50-53.
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— Como havia elle de pugnar por um systema que nem conhecia nem sentia?»
(pp. 73-74; p. 836). E nesta leitura dos factos que Garrett persiste nas Viagens,
com uma mais acentuada esperanga no povo, jd identificado com a histéria da
nagio, da lingua e da cultura, sem desistir do idedrio liberal e das luzes, mas agora
tratando-o com distanciamento literdrio, alguma desafeicao politica e refugiado
num ecleticismo filoséfico e estético também dificil de classificar.

O jovem Carlos das Viagens na minha terra é mais um exemplo de meta-
morfose negativa, de liberal e apaixonado, promessa de herdi da trama ficcional,
terminard de forma cinica e descarada a carta que de Evora-Monte escreve a Joa-
ninha em 1834 para justificar as suas desventuras (cf. capp. 44-48). Refugiado na
autocomplacéncia de tudo atribuir 2 fatalidade, acredita que se tornard <homem
politico», obviamente mau e com todos os vicios (cap. 49, p. 316), indiferentismo
e amoralismo cético de origem social que jé antes fora aflorado (cap. 36, p. 241).
Com tal cardter s6 podia terminar gordo e baro, a caminho de se tornar deputa-
do (cap. 49, p. 317). O retrato nio podia ser mais impiedoso, porque o persona-
gem vinha das mesmas fileiras liberais com as quais Garrett sempre se identificou.

A chave explicativa desta metamorfose estd inteira no capitulo 24 das Viagens,
a meio desta obra em 49 capitulos. E um capitulo com duas partes, graficamente
(des)articuladas por duas linhas de pontos. A parte adimica comega uma nova
explicagao do génesis: «Formou Deus o homem, e o poés num paraiso de delicias;
tornou a formd-lo a sociedade, e o pds num inferno de tolices» (cap. 24, p. 167)
e todo ele se desenvolve nesta contraposi¢io roussoniana®' entre a bondade natu-
ral dos homens e a sua perversio pela sociedade, criagio humana que a razio (a
«va sabedoria») nao ajuda a corrigir mas antes a ainda degradar mais com o seu
«sistema quimérico, desarrazoado e impossivel, complicado de regras a qual mais
desvairada, encontrado de repugnancias a qual mais oposta» (idem). O homem ¢
de tal modo desfigurado pela sociedade, «um inferno de tolices», que, por mais que
aspire ao estado de natureza origindrio, estd amarrado pela sociedade que o impede
de se libertar. A parte romantica do capitulo faz de Carlos o espelho desta condi¢ao
humana dilacerada entre a natureza e a desrazio da sociedade. Carlos é um desses
filhos de Adao que procuram libertar-se do «pesado aperto das constrigoes sociais
e regenerar-se na santa liberdade da natureza» (idem) e nao o conseguem. Mais
ainda, Carlos ¢ o melhor e mais generoso dos homens, mas a sociedade torna-o
fraco, falso, mentiroso. Os leitores ficam jd advertidos para o que virao a descobrir
deste aparente heréi roméntico, que na sua carta a Joaninha se justificard qual viti-
ma deste choque entre o <homem social» e 0 <homem natural», para aceitar como
fatalidade que a parte decadente leva a melhor sobre a natureza origindria e pura.

3! Cf. Bishop-Sanchez, Kathryn, Utopias desmascaradas, cit., pp. 220-227.
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A parte adamica do capitulo 24 termina com o trigico vaticinio de que o
homem dilacerado entre a bondade natural e a depravagio causada pela sociedade
«ou hd-de morrer ou ficar monstruoso e aleijao» (cap. 24, p. 169). Vaticinio que
se cumprird rigorosamente em Carlos: ndo morre, mas, corrompido pelo mate-
rialismo e pela sociedade, torna-se bario e politico, ¢ astutamente se justifica na
carta a Joaninha com a exclamagio «Oh! eu sou um monstro, um aleijaio moral
deveras, ou nio sei o que sou» (cap. 36, p. 305). Joaninha enlouqueceu e morreu,
preservando a natural inocéncia e bondade. Dois destinos pessoais, ambos trigi-
cos, com que a novela traz para a atualidade a ruina moral de uma sociedade em
desfasamento com a natureza, que nio deixa margem para sonhos de reden¢io
politica, por isso o narrador se reconhece também ele sem grande esperanga na
sociedade: «Parti para Lisboa cheio de agoiros, de enguicos e de tristes pressenti-
mentos» (cap. 49, p. 320).

A pretexto de uma viagem a Santarém, um quarto de século depois de 24
de agosto de 1820, o autor revive com nostalgia os ideais liberais, agora desen-
cantado pelos desfasamentos da volavel natureza humana que fizeram tergiversar
a realizacdo do que na revolugio portuense parecera anunciar-se como promessa
gloriosa e nitida de emancipacio, na educagio e nas liberdades. Um ideal abatido
pelos inimigos desses valores e pelos que com oportunismo os perfilhavam, que,
por isso, continuavam a ser o alvo politico predileto de Almeida Garrett.
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O PROJETO LIBERAL NA
HISTORIOGRAFIA PORTUGUESA

MARCO ALEXANDRE RIBEIRO

LINHAS DE PARTIDA

Questiona o leitor, com razo e autoridade, o que estard fazendo um histo-
riador, e mais concretamente um historiador medievalista, a escrever sobre o Li-
beralismo portugués do século XIX. De facto, sio muitos os séculos que apartam
a principal drea de investigacdo do autor desta temdtica que aqui procuramos de-
senvolver. Porém, serd precisamente dos olhos do medievismo que observaremos
o projeto liberal na historiografia portuguesa do século XIX. Mas como? Que
projeto era este? Que terd a Idade Média que ver com ele? Quem eram os autores?
Que visdo tinham para o pais? Como transmitiram essa visio nas suas obras his-
toriogréficas? Procuremos entender!

Sabemos, por jd nos termos debrucado sobre estas temdticas em ocasioes
passadas que a tempo certo retomaremos, que os historiadores portugueses que
marcaram o estudo desta drea das ciéncias sociais ¢ humanas ao longo de todo
o século XIX se preocuparam e envolveram (muitos deles ativamente) com os
rumos politicos, sociais ¢ econémicos que levava o sex Portugal. Entre eles, des-
tacaremos apenas alguns dos nomes, por motivos apenas de limitagao temporal e
espacial requerido a um estudo desta envergadura: Alexandre Herculano, Antero
de Quental, Oliveira Martins, Jaime Cortesdo e, este j4 mais cronologicamente
afastado, mas igualmente significativo, Joel Serrio.

Encontrar as respostas a todas as questoes de que parte este nosso estudo
implica, contudo, nio apenas uma anélise 4 obra dos autores selecionados, mas
também (e provavelmente mais importante) as suas vidas, os seus contextos,
os seus percursos, dentro de Portugal, mas também pelo resto da Europa. Nao
sendo uma corrente filoséfica portuguesa (considerando que alguma corren-
te filoséfica poderd ter nacionalidade; ndo é o assunto de momento), o Li-
beralismo nasce além-fronteiras para deixar a sua marca por todo o mundo,
Portugal incluido, numa vaga de revolugoes que libertaram as mais diversas
nagoes do jugo imperialista dos seus colonizadores ou dos poderes absolutos dos
reis. Orientadas por um conjunto marcado de valores, o Liberalismo destruiu
o velho mundo e os seus poderes, para dar lugar a ascensiao de novos agentes
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de poder e novas correntes ideoldgicas, baseadas nos principios da Liberdade,
Igualdade e Fraternidade.

Nio se estranhard, por isso, que aqui nos ocupemos também dos liberalismos
portugueses, os avangos ¢ os recuos da Revolugao de 1820, cujos 200 anos agora
comemoramos coletivamente, a constru¢io de uma ideia de “nagio” e os seus
propésitos, a “invasio” dos ideais revoluciondrios na elite intelectual portuguesa
e as claras limitagoes de alcance destes ideais junto de uma base popular alargada.
Tudo isto para compreendermos o tal projeto liberal na historiografia portuguesa,
para respondermos s questdes que propusemos.

LiBeraLismo: Europra, A “Nacio” E PorRTUGAL

Quando as forgas revoluciondrias francesas tomam a 14 de julho de 1789 a
Bastilha, importante simbolo da repressao do regime absolutista, dao inicio a uma
onda imprevisivel e incontroldvel de Revolug¢oes por todo o continente europeu
e, por sua vez, também por toda a América, ja que todo este territério era ainda
posse colonial das poténcias europeias. A Revolugao Francesa faz cair no centro da
Europa o maior bastiao do absolutismo régio, fazendo os restantes povos do mun-
do sonhar com a sua “Liberdade, Igualdade e Fraternidade”. Este foi um modelo
indubitavelmente revoluciondrio, j4 que modificou estruturalmente o modo de
organizagio politica, social e econdémica da Franca, partindo de uma base essen-
cialmente popular. Contudo, como a histéria nos mostrou, esta Revolugio nao
foi capaz de responder a todos os anseios revoluciondrios, nomeadamente no que
disse respeito as necessidades das camadas populares, libertas da chibata régia para
logo serem amordacadas pela burguesia que emergia.

Entre os primeiros anos da Revolugao, a Fran¢a conheceu momentos de
maior e menor tensdo politica e social derivada dos rumos que as distintas fagoes
pretendiam para o pais, na sombra também da sempre expectdvel reagao, na fi-
gura do rei Luis XVI, que ainda mantinha o seu poder, agora limitado constitu-
cionalmente'. O certo ¢ que a Constituigio Francesa de 1791 e a incorporagio da
Declaragio dos Direitos do Homem e do Cidadio (e atente-se na distingio entre os
dois sujeitos!) fez progredir o reino francés para um regime assente em alguns dos
principios basilares do Liberalismo: a divisao tripartida dos poderes, a aboligao

! Os contornos da Revolugio francesa sio um 4mbito de estudo largamente estudado e de-
masiado complexos para uma explanagio verdadeiramente correta num trabalho da dimenséo
do presente, pelo que remetemos o leitor para algumas obras de referéncia, que em muito nos
auxiliaram na nossa andlise: Vovelle, Michel (2020), A Revolucio Francesa 1789-1799 (nova
edi¢do), Coimbra: Edi¢oes 70; Tulard, J., et a/ (1989), Histéria da Revolucio Francesa, 2 vols.,
Lisboa: Edigao Circulo de Leitores.
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dos direitos feudais, o reconhecimento da igualdade dos homens (o género aqui
importa) perante a lei e a tolerincia religiosa, apenas para frisar alguns?.

As vicissitudes do processo revoluciondrio levaram, mais tarde (1792), 2 queda
da monarquia francesa e consequente proclamagao da Republica e, no ano seguinte,
a execugdo de Luis XVI em praga publica. Esta execugio ¢ aqui referida e desta for-
ma apresentada precisamente por se considerar que tal “espetdculo” terd, sem qual-
quer sombra de davida, abalado as consciéncias europeias da época e feito tremer
os regimes mondrquicos que ainda sobreviviam ao redor da Franga revoluciondria e
contra a qual se vao langar diversas vezes (antes e apds a morte do rei)®. Os “terro-
res” revoluciondrios que se seguiram nio se compreendem esquecendo a constante
ameaca contrarrevoluciondria dentro e fora das fronteiras francesas e contribuirao
muito para o desenvolvimento de novas linhas ideolégicas baseadas na concegio da
Revolugio como forma de progresso social e politico. A elas chegaremos!

Guilhotinada a cabega do rei francés, os valores que a Revolugio ergueu var-
rem todo o continente europeu, chegando também as Américas, onde o modelo
revoluciondrio norte-americano (de 1776) serviu como importante base meto-
dolégica para o fim do dominio colonial dos paises europeus, nomeadamente a
Gra-Bretanha, a Franca, a Espanha e Portugal.

Estas revolugoes, se partidas inicialmente do descontentamento generaliza-
do das bases populares da sociedade (ou pelo menos do aproveitamento deste
descontentamento), cedo se vio desmascarar ¢ mostrar que para os esquecidos
na histéria faltaria ainda muito tempo para se erguerem desse esquecimento. Os
impetos revoluciondrios foram precocemente controlados pela burguesia, endi-
nheirada mas politica e socialmente marginalizada da elite do Ancien Régime, que
se preocupou em refrear as reivindicagoes populares para construir um modelo de
organizagio politica que melhor respondesse aos seus anseios de ascensdo social.
A esta nova elite, que controlava j4 o capital financeiro e conquistou pela forca da
Revolugio o capital politico, submeter-se-d0 os poderes dos novos Estados, das
recém imaginadas Nagoes.

O fim do Absolutismo Régio francés levanta, paralelamente, uma nova
questdo a que era absolutamente necessdrio responder: como se justifica agora o

2 O destaque atribuido a estes principios nio ¢, obviamente, inocente; adiante far-se-4 a devida
ligacao entre eles e os autores a analisar.

3 Lembre-se o0 auxilio prussiano ao entdo ainda rei Luis XVI ou, apds a morte deste, a guerra
com a Austria e a Prissia, que fez estender o conflito francés 4 Gra-Bretanha, as Provincias
Unidas e & Espanha.

* De entre as vdrias Revolugbes que terminaram o perfodo colonial das poténcias europeias des-
tacamos a Revolugio Haitiana (entre 1791 e 1804), pelo seu enorme impacto, mas também a li-
bertagio do Brasil do Reino de Portugal, proclamada em 1822 mas apenas reconhecida em 1825.
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poder? De onde vem o poder da elite burguesa que agora controla a vida politica?
Quem e como o atribui? Porqué estes e nao outros? A “nagdo” responde, ou tenta.

O principio da soberania nacional, enquadrando o Povo nesta nogio de “na-
¢20” (evidentemente nio todo o Povo; os antigos senhores feudais e desviantes
dos ideais revoluciondrios estario 2 margem) permite a nova elite dirigente justifi-
car o seu poder sobre um elemento coletivo. A “na¢io” surge-nos, portanto como
um Povo que deveria designar os seus representantes, escolhidos por sufrdgio e
por isso com um poder legitimo’®. E a legitimagio do modo de dominio de um
Estado sobre um Povo que lhe vé assim retirada a sua participago ativa na gestao
das suas vidas, substituindo-a por uma presumida representatividade. Tal cons-
trugio estd na origem da formacio de uma ideia de um pais, sempre associada a
uma nagio, por sua vez associado a um Povo; 0 “meu” pais, ¢ 0 “teu” pais. Nas
bases da “nagao” estd também precisamente o que nos traz ao tema aqui em and-
lise: a Idade Média, ou a sua utilizacio.

As expressoes artisticas deste periodo isto nos mostram. O Romantismo®,
mais concretamente na sua expressao literdria, surge-nos como uma corrente de
grande exaltagio nacional, fazendo uso da histéria medieval para responder aos
problemas emergentes da sua contemporaneidade. Este periodo histérico, tido
entre as atuais nagoes europeias como o ber¢o da nacionalidade, ¢ largamente
utilizado para fazer valer esta ideia de pais, a ideia de nacdo que urgia consolidar.
Disto sao prova as obras de grandes autores literdrios do século XIX como Victor
Hugo, Alexandre Dumas ou Alexandre Herculano, este dltimo para o caso portu-
gués a que mais tarde voltaremos’.

> “O sentido politico do termo nagio toma a partir dai todo o seu relevo. Circunscreve um
povo que ¢é tudo como simbolo ¢ nada na pratica, que vé contestarem-lhe a faculdade de usar
diretamente a sua soberania e cujo dever consiste em designar mandatdrios sem mandato im-
perativo que o representam a seu modo, tendo que respeitar-lhes a autoridade. (...) A doutrina
revoluciondria da Nagio legitima o modo de dominio de um Estado, que pretende assentar
numa vontade geral monopolizada da maneira exclusiva por um pessoal politico especializado
que confisca a soberania dita popular e «substitui a luta dos interesses pelo poder por uma
competicdo de discursos para apropriagio da legitimidade» (...) No fundo, importa-lhes edi-
ficar um regime do povo sem o povo; isto é, um regime dito nacional para gratificar o povo
com o titulo de cidaddo, mas sem que tal gratificagdo possa produzir consequéncias politicas
directas a curto prazo.” Hermet, Guy (1996), Histdria das Nagées e do Nacionalismo na Europa,
Lisboa: Editorial Estampa. Colegio Nova Historia, pp. 94-97.

¢ Sobre a histéria do Romantismo veja-se, por todos, Peyre, Henri (1975), Introdugio ao
Romantismo, Mem-Martins: Publicacdes Europa-Ameérica, ou ainda Claudom, Francis (1986),
Enciclopédia do Romantismo, Lisboa: Verbo.

7 Sobre a histéria da literatura portuguesa veja-se Saraiva, A. J.; Lopes, Oscar (1993), Histdria
da Literatura Portuguesa, 17* edigao. Porto: Porto Editora.
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Todos estes tumultos que varriam o mundo nio esqueceram também o povo
portugués e, fortemente marcado pelos resultados da Revolugao Francesa, o pais
do extremo ocidente europeu sentird também os ventos de mudanga que os sécu-
los XVIII e XIX prometiam®. Economicamente dependente do comércio ultrama-
rino, Portugal viu-se a bracos com sérias dificuldades econémico-sociais aquando
das invasées napolednicas na primeira década de oitocentos e consequente ida
da Corte portuguesa para a colénia brasileira. Do Rio de Janeiro passard a ser
governado o império portugués, deixando a metrépole sob o controlo politico e
militar dos oficiais ingleses, importante auxilio no combate as ofensivas francesas,
e provocando a abertura dos portos brasileiros a0 comércio internacional (1808),
que muito interessava as restantes poténcias econdémicas europeias, mas também
aos recém-criados Estados Unidos da América’, e posterior elevacio do Brasil a
Reino, em 1815.

A passagem dos soldados franceses no territério portugués e a vinda dos
exércitos ingleses para o auxilio no combate poderiam bastar para a intrusao dos
ideais que varriam a Europa nas mentalidades portuguesas, ou pelo menos da
elite que lia e poderia acompanhar o que além-fronteiras se ia desenrolando. No
entanto, a este vaivém de gentes de outras paragens acresceu também a auséncia
da Corte no territério portugués e consequente controlo da gestao da vida publica
pelos oficiais ingleses. Controlando a politica do pais, controlaram também a vida
econdmica, protegendo sempre, claro estd, os seus interesses e, por extensio, os
interesses britdnicos'. Submetida aos interesses dos novos mandadores, e agora
sem o exclusivo comercial com a coldnia brasileira (fonte de maiores rendimentos
para os comerciantes portugueses) a elite burguesa via minguar os seus recursos
econdmicos e, consequentemente, a sua possivel influéncia politica.

Inspirados pela Revolugao de Cddis e a Constituigio de 1812, na vizinha Es-
panha, os burgueses ressentidos com o desenvolvimento da vida portuguesa vao-se
langar a um projeto revoluciondrio que serd responsdvel pelo derrube do regime
absolutista portugués em 1820, aventurando o pais por avancos e recuos na luta
pela construgao de um regime liberal. Entre 1820 e o inicio da Regeneragio, na

8 O contexto politico, econdémico e social deste periodo da vida portuguesa poderd ser melhor
analisado em obras de cardter geral ou especifico, destacando-se aqui o volume IX da obra co-
letiva “Nova Histéria de Portugal”, sob a coordenacio de Oliveira Marques: Marques, Oliveira
(coord.) (1998), Portugal e a instauragdo do Liberalismo, vol. IX de Nova Histdria de Portugal
(dir. de Joel Serrao e A. H. de Oliveira Marques), Lisboa: Editora Presenca.

? Sobre as relagbes comerciais entre o Reino de Portugal ¢ os Estados Unidos da América
a0 longo do perfodo final do século XVIII e inicios do XIX veja-se Ribeiro, Jorge Manuel
Martins (1997), Comeércio e Diplomacia nas relacoes luso-americanas (1776-1822). Tese de
Doutoramento apresentada a Faculdade de Letras da Universidade do Porto.

10 A assinatura do tratado de comércio entre Portugal e a Gra-Bretanha em 1810 ¢, provavel-
mente, prova maior disso.
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segunda metade do século, Portugal atravessard um periodo critico da sua hist6-
ria, banhado pelo sangue do seu Povo, que mergulhou numa guerra civil que op6s
liberais e absolutistas'' de 1832 a 1834.

Entre os projetos politicos do vintismo, do cartismo, do setembrismo e do ca-
bralismo a Revolucio de 1820 vai conhecer momentos mais ou menos radicais no
que diz respeito & rutura com o passado mais préximo da histéria portuguesa'®.
Destes contornos, surgird a Monarquia Constitucional sancionada pela Constitui-
¢do de 1822, que conhecerd também as suas limitacoes. Revolucionado o sistema
politico era agora emergente o progresso econémico, alavanca do progresso social
e cultural. O Reino de Portugal encontrava-se desde 1815 sem a sua maior fonte
de riquezas, a coldnia brasileira, e o agora necessirio desenvolvimento industrial
do pais encontrava-se muito condicionado pelas debilidades econémicas portu-
guesas ¢ a dependéncia comercial com a Gra-Bretanha.

A par destas dificuldades, emergia a miséria das classes mais baixas da po-
pulagdo, profundamente analfabeta’ e com crescentes caréncias econdémico-fi-
nanceiras provenientes do fraco desenvolvimento portugués e impossibilidade de
competitividade com as maiores poténcias europeias, jd em processo avancado de
industrializacio. Junto desta populagao, correspondente (como sempre ao longo
da histéria) a larga maioria da sociedade, a miséria dard a mio a ideais de espe-
ran¢a num futuro mais livre, igual e fraterno. Um futuro nio idealizado pelos
miserdveis, claro estd, mas que da forca deles dependia para a sua materializagio.
O Socialismo entra em Portugal.

A AFIRMA(;AO DOS IDEAIS SOCIALISTAS NA EUROPA E EM PORTUGAL

Que terd agora que ver o Socialismo com o projeto liberal na historiogra-
fia portuguesa? Até aqui observamos sem demasiado detalhe os contornos da
vida politica portuguesa na primeira metade do século XIX, na qual inseriremos

1 A utilizagdo destes termos serve apenas como simplificagio do discurso, evitando perder-se o
sentido deste texto com a explanagio detalhada de cada uma das fagées que se opunham. Por
isso, utilizamos “liberais” para definir todos quantos se alinharam ao lado de D. Pedro IV ¢ sua
filha D. Maria I, e “absolutistas” os partiddrios de D. Miguel.

12 Sobre o liberalismo em Portugal vejam-se, por todos, SA, Victor de (1987), Instauracdo do
Liberalismo em Portugal. Lisboa: Livros Horizonte; Moreira, José Manuel (2008), “Pensamento
liberal em Portugal”, Cultura, Vol. 25, pp. 177-197; Torgal, Luis Reis; Roque, Jodo Lourengo
(coord.) (1997), O Liberalismo, Vol. V de José Mattoso (dir.), Histéria de Portugal, Lisboa,
Editorial Estampa.

13 Estima-se que até ao final da monarquia portuguesa em 1910 ainda persistissem cerca de
75% de analfabetos. Sobre a alfabetizacdo em Portugal veja-se Silva, Francisco Ribeiro da
(1993), “Histéria da Alfabetizagao em Portugal: fontes, métodos, resultados”. In A Histéria da
Educagio em Espanha e Portugal: investigagies e actividades: 1° Encontro Ibérico de Histdria da
Educacdo, pp. 101-121.
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Alexandre Herculano, para agora entendermos os rumos do pais na segunda me-
tade deste século, onde os restantes autores se incluirio. Nesta metade final de
oitocentos assistimos ao desenvolvimento das ideologias socialistas na elite inte-
lectual portuguesa, nomeadamente em figuras de grande destaque e importincia
para o trabalho a que nos propusemos: Antero de Quental e Oliveira Martins.
Por esse motivo nio poderemos esquecer o impacto que esta corrente ideoldgica
teve na Europa e em Portugal e de que forma marcou o pensamento filoséfico
portugués deste periodo especifico. Atentemos aos contextos para, finalmente,
analisarmos o projeto liberal na historiografia portuguesa.

O avango do processo de industrializagio do mundo ocidental, europeu e
norte-americano, mais especificamente, transformou a sua sociedade'. Concen-
trada cada vez mais em extensas dreas urbanas, onde se aglomeravam bairros de
operdrios junto das grandes fibricas que moviam os motores das economias na-
cionais, a classe trabalhadora vai-se deparar com novas adversidades decorrentes
da crescente degradacio das suas condicoes de vida e de trabalho. Tal circuns-
tincia nao poderia deixar de fazer desenvolver desejos de mudanga junto destas
camadas sociais. A sua precariedade, auxiliada pela aglomeracio nos bairros in-
dustriais, proporcionard um campo fértil para a propagacio de novas ideias que
procuravam responder as necessidades dos trabalhadores: os socialismos.

No ber¢o da Revolugio Industrial, a Inglaterra, encontraremos um primei-
ro desenvolvimento destas ideologias de tendéncia socialista, materializado na
organizacio de trabalhadores através da fundagao da Working Men’s Association
e de varias 7rade-Unions (algo semelhante a um sindicato de trabalhadores) em
setores de atividade especificos: mecanicos em 1851 e carpinteiros em 1860. A
luta social desta classe deu-lhe o desejado direito ao voto através da Lei de Voto de
1867, passando os trabalhadores a representar um elemento de peso considerdvel
no jogo da democracia burguesa, j4 que embora nio tivessem uma voz forte indi-
vidualmente, representavam uma larga quantidade de individuos, podendo fazer
mudar os rumos da vida politica através do seu voto neste ou aquele partido. Pre-
cisamente por este motivo, as preocupagoes da classe trabalhadora vao invadir as
discussoes da elite burguesa, que procurava manter o seu estatuto politico e social.

Paralelamente, vérias foram as experiéncias revoltosas e/ou revoluciondrias
pela Europa e pelo Mundo que vdo marcar o pensamento da época. A Revolugao
Francesa de 1848 mostrou uma classe operdria cada vez mais reivindicativa, afir-

!4 Sobre a histéria da Europa e do mundo apés a Revolugao Industrial inglesa vejam-se, por
todos: Visentini, Paulo Fagundes; Pereira, Analdcia Danilevicz (2012), Histdria mundial con-
temporinea (1776—1991). Da independéncia dos Estados Unidos ao colapso da Unido Soviética.
Brasilia: Fundagio Alexandre de Gusmao; Dreyfus, Francois ez al (1996), Histéria Geral da
Europa, vol. I1I. De 1789 aos nossos dias. Mem Martins: Publica¢des Europa-América; Dreyfus,
Francois (1981), O Tempo das Revolugoes (1787—1870). Lisboa: Publicagdes Dom Quixote.
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mando o seu direito ao trabalho, mesmo contra os movimentos reaciondrios que
pretendiam controlar os movimentos revoluciondrios'. Nas décadas que se segui-
ram o socialismo afirma a sua vertente internacionalista, marcado também pela
formagao dos primeiros partidos socialistas operdrios (o primeiro na Alemanha
em 1863 — Associacdo Geral dos Trabalhadores Alemaes, em alemio Allgemeiner
Deutscher Arbeiter-Verein). A organizagio da I Internacional em 1864 significou
um triunfo da doutrina marxista e provocou a formagio do novas organizagoes
socialistas operdrias um pouco por toda a Europa.

A Portugal, o socialismo enquanto corrente ideolégica ganha uma forte
adesao sobretudo apés a experiéncia da Comuna de Paris de 1871, nio sendo
possivel esquecer também a fundagio de seccoes da Internacional em Barcelona
e Madrid, o refigio de vdrios pensadores socialistas em Portugal fruto da perse-
guicdo que sofriam no resto do continente, ¢ também o periodo de cisdo entre as
correntes ideolégicas de Marx e Bakunin, mais ligado a um socialismo libertirio,
o anarquismo. O movimento operdrio espanhol serd mais fortemente marcado
pela doutrina do segundo autor, o que fard também com que as elites intelectuais
portuguesas também o sejam. E notéria a influéncia de autores mais préximos
de um projeto libertdrio como Bakunin ou Proudhon nos principais autores e
divulgadores do pensamento socialista em Portugal.

Por sua vez, a experiéncia de democracia popular da Comuna de Paris, a
primeira de toda a Histéria, deu também lugar a importantes conquistas para
a classe trabalhadora e mostrou, em diversas medidas, a efetiva possibilidade da
construgio de uma perspetiva de futuro diferente. Contudo, a derrota da Comu-
na e (mesmo derrotada) celebragio das suas conquistas materiais, levaria a um pe-
riodo de perseguicdo de revoluciondrios por toda a Europa, receosa dos eventuais
significados da propagacio desta ideologia.

Portugal, a entrada para a segunda metade do século XIX era ainda um pais
fracamente industrializado, com apenas alguns timidos centros urbanos de rele-
vo (na escala nacional) e, por isso, a difusdo desta corrente ideolégica mostrou-
-se mais trabalhosa. Influenciados pela La Gloriosa de 1868, que destronou a
rainha Isabel II de Espanha e pela Comuna de Paris, um conjunto de notdveis
intelectuais vao ser responséveis pela construgio doutrindria de um socialismo
portugués, destacando-se o papel de Oliveira Martins enquanto principal doutri-
nador'® e o de Antero de Quental como divulgador”.

15 Lembre-se a afirmacio do governo ditatorial de Cavignac para controlar a Insurreigio de Junbo.
'¢ Sobre Oliveira Martins e a introdu¢do do pensamento socialista em Portugal, veja-se Pires,
Lidia Cardoso (1997), A construcio da memédria: sobre a Histéria e as histérias com Oliveira
Martins, Porto, Dissertacdo de mestrado em Filosofia apresentada & Faculdade de Letras da
Universidade do Porto. Disponivel em: https://repositorio-aberto.up.pt/.

17 S40 diversos os estudos sobre Antero de Quental ¢ 0 seu envolvimento com a conjuntura que

o envolveu. Aqui destacamos Sousa, José Tomds de (1942), O Socialismo e Antero de Quental,
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Em associagio com outros importantes autores da época, naquela que hoje
chamamos de Geragio de 70, envolveram-se com o mundo em seu redor e preo-
cuparam-se ativamente com os desenvolvimentos econdmicos, politicos, sociais
e sobretudo culturais de Portugal, desenvolvendo diversas iniciativas de cardter
panfletdrio, cientifico e também de debate, como foi o caso das Conferéncias De-
mocrdticas do Casino Lisbonense, organizadas hd precisamente 150 anos (1871) e
nunca finalizadas por decisdo das institui¢des governamentais.

Os ideais socialistas ndo ganham, contudo, uma forte base popular em Por-
tugal. Porqué, poderemos perguntar. Por ndo ser um pais muito industrializado?
Pelos niveis demasiado elevados de analfabetismo? Por ser um debate muitas vezes
encerrado numa elite intelectual? Talvez por todos estes motivos, estamos em
crer. O operariado portugués acabard, no final do século por ser mobilizado efi-
cazmente pelas forcas republicanas, que irdo derrubar com sucesso a monarquia
em 1910, nio fazendo seguir, contudo, um periodo de progresso rumo a uma
sociedade socialista.

Analisados os contextos histéricos materiais dos nossos autores, chega agora
o momento de entendermos entio que projeto liberal ¢ este que tao cedo anun-
ciamos, ou melhor: um sé projeto? Qual? E, mais importante: como?

Os IDEAIS LIBERAIS NA HISTORIOGRAFIA PORTUGUESA

Nio podemos entender, claro estd, que todos os autores que aqui pretende-
mos analisar defendiam uma visio semelhante do mundo. Viveram em contextos
diferenciados, com problemas materiais também eles distintos, e procuravam, por
isso, dar respostas diferentes as circunstincias adversas que a vida lhes atravessou.
Com “projeto liberal” nao pretendemos, portanto, concluir que existe uma linha
ideoldgica clara partilhada por todos estes autores e dogmaticamente defendida e
promovida nas suas obras historiogréficas. Paralelamente, também nao pretende-
mos desmerecer os importantes legados que todos os autores deixaram ao estudo
da histéria portuguesa, mas antes defender que um ser humano o é no seu tempo
e ndo se pode dele dissociar. Quer isto dizer que estes autores viram o mundo e a
histéria pelas lentes da sua sociedade, das condicionantes que os envolviam, como
vemos hoje nés, historiadores ou outros quaisquer cientistas, o mundo e a histdria
pelas lentes do nosso tempo; nao é a negacio da ciéncia ou do método cientifico,
mas antes a compreensao dos limites intelectuais do humano enquanto espécie,
enquanto agente do seu mundo e do seu tempo.

E vasto o leque de autores que nos propusemos analisar, pelo que nio serd
profundo o detalhe na andlise de todos os aspetos de cada um deles, mas antes um

Lisboa: Livraria Cldssica Editora. Para esta obra remetemos também o leitor para os temas em
torno da afirmacio dos ideais socialistas na Europa e em Portugal.
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panorama geral daquela que ¢ a ideia orientadora deste estudo. Percorrendo todo
o século XIX e abordando também alguns aspetos do XX, procuraremos agora
entender de que forma ¢é possivel encontrar os projetos ideolégicos de cada um
dos historiadores definidos nas suas diversas obras.

E conhecido o envolvimento politico de Alexandre Herculano, principal fi-
gura da historiografia portuguesa do século XIX. Sao vérios e muito diversificados
os estudos em torno desta figura e as conclusoes tendem a comprovar a premissa
de que parte esta abordagem.

Historiador e autor de diversas obras de cariz literdrio, Herculano surge-nos
como a primeira principal figura na condenacio aos poderes absolutos do rei e
defesa de uma divisao tripartida dos mesmos. A preocupagio com a legitimagio
de um novo governo liberal nestas suas obras (historiograficas ou literdrias) é
notéria, sendo possivel identificar a condenacio da tirania para com as camadas
mais baixas da sociedade e a valoriza¢do das camadas populares na Revolugao de
1383-85, bem como um intenso louvor ao liberalismo e a visio do municipio
enquanto melhor representagao deste sistema.

Prova tais conclusées o seu Monge de Cister, apenas para referir um exemplo
mais claro. Mas, se esta utilizagio de uma obra literdria para provar um projeto
ideoldgico na historiografia parece ao leitor controversa, nio esqueceremos tam-
bém a Histéria de Portugal organizada em 4 volumes que narra as vicissitudes
do reino portugués desde o periodo do Condado Portucalense até ao reinado de
Afonso III (provavelmente por ser o periodo que Herculano melhor conhecia;
relembre-se o papel deste autor na transcrigao e publicacio de diversa documen-
tagao medieval, maioritariamente relativa a este periodo cronoldgico abrangido
pela sua Histéria de Portugal). Nesta magistral obra historiografica é clara a sim-
patia do autor pelo modo de organizagao politica e social do reino medieval por-
tugués em concelhos, aos quais dedica inteiramente o Gltimo volume, lancando
um importantissimo campo de investigagio que marcou, marca e estamos certos
de que marcard por muito tempo a historiografia portuguesa.

A visdo do municipio enquanto garante de liberdades individuais e coletivas
atravessa todos os autores que aqui analisamos, de forma mais ou menos vincada.
Para Herculano, “a alianca do rei com os concelhos era antiga: comegara no berco
da monarchia. O povo interessava em que o poder desta vigorasse dilatando-se,
porque era esse o meio de se libertar das tyrannias locaes: o rei interessava em
que os concelhos fossem poderosos e livres, porque eram a alavanca mais bem
temperada para aluir a independencia da aristocracia e fazé-la cahir despedaga-
da em volta do seu throno™®. Esta forma de organizacio era, no fundo, uma
primitiva representagao do sistema liberal que Herculano pretendia ver no pais,

'8 Herculano, Alexandre (1975), O Monge de Cister ou a época de D. Jodo I. Lisboa: Livraria
Bertrand, 232 ed. Tomo II, pp. 78-79.

73 <&



A Revorucio LiBERAL, 200 ANos DErors

libertando-se do absolutismo régio, “a tyrannia de um s6 (...) implacdvel contra
aquelle que dissesse «o pensamento e a lingua do homem sio livres», e que se atre-
vesse a suspeitar que a realeza fosse uma delegagio humana e ndo um symbolo da
omnipoténcia de Deus (ibid., p. 80). Por contraste, “a allianca triplice da unidade
monarchica, da sciencia e do principio de associagdo, cuja forma mais bella, mais
enérgica, mais vivaz tem sido e serd sempre o municipio, era uma coalisao que se
tornava em toda a Europa mais ameagadora para a casta privilegiada (durante o
periodo final do século XIV)” (ibid.).

Este louvor a uma maior distribui¢io dos poderes por vérios agentes ¢ marca
indelével nos vdrios autores que aqui nos propusemos analisar, ganhando o mu-
nicipio em todos eles um papel de relevo. Na obra do historiador-filésofo Antero
de Quental é notdvel a condenagio do centralismo régio que marcou a histéria
portuguesa entre os finais da Idade Média (principalmente na fase final do século
XV) e o periodo imediatamente anterior ao das vidas destes autores (século XVIII
e inicios de XIX). Para Antero, “Portugueses ¢ Espanhdis (iam) de século para
século minguando em extensdo e importincia, até nio sermos mais que duas
sombras, duas nagées espectros, no meio dos povos que nos rodeiam!... E que tris-
tissimo quadro o da nossa politica interior! As liberdades municipais, a iniciativa
local das comunas, aos forais, que davam a cada populagio uma fisionomia e vida
préprias, sucede a centralizagio, uniforme e esterilizadora. A realeza deixa entio
de encontrar uma resisténcia e uma forca exterior que a equilibre, e transforma-se
no puro absolutismo.”"

Ao longo do texto de onde o excerto anterior foi retirado, o autor apresenta-
-nos as razoes para a situagio de Portugal e Espanha no final do século XIX,
sendo clara a condenagio do absolutismo e de tudo o que tal significou para
os paises ibéricos: a perda das autonomias locais, a estagnacio cultural, politi-
ca e econdmica e a “colonizagao” britinica de Portugal, que em tudo dependia
desta poténcia europeia. Este momento de decadéncia dos povos peninsulares
contrastava, segundo o autor, com o periodo medieval, com a complexidade de
institui¢oes de organizagio local, com um clima de “tolerancia religiosa”, com

Y Quental, Antero de (2010), Causas da Decadéncia dos Povos Peninsulares nos dltimos trés
séculos. Lisboa: Padrées Culturais Editora, 22 ed., p. 15.

20 “Esse génio criador via-se no aparecimento de rituais indigenas, numa singular liberdade de
pensamento ¢ interpretagio, e em mil originalidades de disciplina. Era o sentimento cristio,
na sua expressao viva e humana, nao formal e ininteligente: a caridade e a tolerdncia tinham
um lugar mais alto do que a teologia dogmadtica. (...) A caridade triunfava das repugnancias e
preconceitos de raca e de crenga”, Quental, Antero de (2010), Causas da Decadéncia dos Povos
Peninsulares nos viltimos trés séculos, cit., p. 11. A tolerncia religiosa era um importante valor da
filosofia liberal e que em Antero de Quental percebemos a tentativa de buscar rafzes histéricas
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uma forma muito prépria de viver a religido crista (carateristica, alids, de vdrios
autores deste tempo e posteriores também; numa ideia de que, como diz Antero,
os peninsulares “fazem a religido, nio a aceitam feita™*'), um periodo de cultura
e de avanco técnico e tecnoldgico a que os povos peninsulares foram capazes de
dar inicio. A tal periodo corresponderam naturalmente figuras de maior relevo
para Antero de Quental, mas também para os autores seus contemporaneos. Este
é o caso de figuras particulares como D. Jodo I e a Inclita Geragio pela imagem
de progresso cultural que significam até aos dias de hoje na histéria portuguesa, e
D. Jodo II e 0 Marqués de Pombal pelo projeto politico que pensaram e aplicaram
ao pais, significando uma enorme perda de influéncia de vérias familias da alta
nobreza do reino.

Sobre os primeiros, nao apenas Antero de Quental se dedica a analisar, mas
fé-lo também (e da forma mais completa de todos os autores aqui em andlise)
Oliveira Martins, que dedica aos filhos de D. Jodo I uma obra exclusiva. Nos
textos deste autor é absolutamente clara a utilizagio cuidada e muito moldada de
figuras-chave para fazer valer um projeto ideoldégico que Oliveira Martins preco-
nizava*. A figura de D. Jodo I, da rainha D. Filipa de Lencastre e de toda a sua
prole serao exemplos maiores de uma ideia de enorme progresso que os autores
exaltaram como forma de evidenciar o que identificavam como um periodo de
decadéncia do pais, o periodo do Absolutismo Régio®.

Este reinado, iniciado nao apenas pela hereditariedade sanguinea do novo
monarca, mas antes pela “escolha popular”, marcou o inicio da expansio colo-
nial portuguesa, que apenas foi possivel pelos progressos técnicos e tecnolédgicos

que nos levassem a crer que tal tolerincia era uma prética entre os povos peninsulares h largos
séculos; tal discussao necessitaria de um novo artigo que apenas se ocupasse do tema, mas
convém frisar que esta consideragdo nao ¢é perfeitamente factual.

2 Quental, Antero de (2010), Causas da Decadéncia dos Povos Peninsulares nos dltimos trés
séculos, cit., p. 10.

22 Sobre o autor, reportamos o leitor para um outro estudo da nossa autoria, que se preocupou
em analisar a abordagem de Oliveira Martins e Luis Rebello da Silva 4 figura de D. Joio II:
Ribeiro, Marco Alexandre (2020), O Principe Perfeito: a figura de D. Jodo II & luz da historio-
grafia liberal portuguesa. Histéria. Revista da FLUP. Porto. IV Série. Vol. 10 ne 1. pp. 153-172.
2 “A medida que os filhos foram crescendo, D. Jodo I associou-os ao governo. Formavam o
seu Conselho de Estado. Assembleia tinica era a desses quatro homens ligados pelos vinculos
do sangue, unidos pela mesma f¢é e por um amor igual, presidindo ao governo de um povo que
os abragava a todos numa adoragio comum! (...) Ao lado do rei, os infantes, cumprindo-lhes
rapidamente as decisées, suprimindo de caso pensado os detalhes irritantes ou enfadonhos dos
negdcios, usavam com seu pai de todas as artes legitimas para lhe evitar o cansaco e para lhe
ressalvar a suscetibilidade que aos velhos cresce com os anos.” Martins, Oliveira (1958), Os
filhos de D. Jodo I. Lisboa: Guimaraes Editores, vol. I, p. 27.
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alcangados, um periodo de destaque politico portugués no cendrio europeu e de
resultados econémico-financeiros relevantes para o reino (ainda que se deva re-
ferir que a expansio colonial nio representou apenas receitas). E notério o papel
distinto que os autores atribuem ao inicio da segunda dinastia portuguesa, com-
preendendo que esta saiu de um contexto revoluciondrio® em que o rei emerge
da vontade popular; é frequente a imagem de que o Mestre de Avis “¢ elevado” ao
trono, como nos evidencia a obra de Jaime Cortesio, Os Factores Democrditicos na
formagdo de Portugal”.

Tal foi a marca que deixou a leitura deste periodo por estes autores que ainda
hoje influencia a forma como olhamos o passado histérico de Portugal e, parti-
cularmente, o passado colonial (ndo apenas pela leitura destes autores, claro estd,
mas cremos nao existirem duvidas que tal leitura também influencia).

Do lado oposto ao “brilho” desta geragao de governantes, tinham forgosa-
mente que se encontrar outras personagens histdricas capazes de servir como um
modelo contrdrio. Em Oliveira Martins, encontramos a figura de D. Afonso V
(1432-1481), que nos ¢ repetidamente apresentado de forma pouco laudatéria,
por vezes até ridicularizando a figura do rei*. Face a isto poderemos questionar
porqué Afonso V ao invés de um outro qualquer rei?

Este reinado finimedieval é marcado pela expansao portuguesa em diversas
pragas do Norte africano com a for¢a conjunta do rei e da nobreza portuguesa, a
qual foi pago o auxilio na forma de titulos e terras que em muito a engrandeceu e
enriqueceu. Foi, portanto, um periodo de fortalecimento do poder aristocritico,
que inevitavelmente teria de estar a ocupar o poder que outrora foi de alguém
diferente: o rei e o poder local. Era, por isso, Afonso V um exemplar perfeito dos
motivos que que deram inicio a um periodo de ruina do povo portugués.

Por sua vez, o filho deste, D. Jodo II (1455-1495), é por vdrios destes autores
apresentado como um exemplar perfeito do modelo de principe que eles idealiza-

2 Que, segundo Joel Serrio se dividiu em duas fases distintas: “hd nela nio uma, mas duas re-
volugbes: a de 1383, feita, sobretudo, pelo «povo mitdo», de nitido cardcter de protesto contra
as suas condi¢oes de vida de entdo, e a de 1385 em que o burgués suplantou e dominou o «ven-
tre a0 sol», a qual poderfamos denominar de «revolugdo-organizagio»” Serrdo, Joel (1978), O
Caricter Social da Revolugio de 1383. Lisboa: Livros Horizonte, 32 ed., p. 48.

» Cortesdo, Jaime (1984), Os factores democriticos na formagio de Portugal. Lisboa: Livros
Horizonte, 42 ed.

26 “QO regente ¢ o seu partido viam aproximar-se Janeiro de 1446, em que Afonso V completava
catorze aos, idade para reinar. Consideravam, como era facto e o tempo mostrou depois, que
ao cardcter do soberano faltava energia, apesar da violéncia tumultuosa demonstrada jé nos
seus verdes anos; que tinha a inteligéncia curta; e que a fidalguia esperava com 4nsia 0 momen-
to do rapaz ser rei, para se lancarem como falcoes sobre o Reino”, Martins, Oliveira (1958), Os
filhos de D. Jodo I, Lisboa: Guimaraes Editores, vol. I, p. 85.
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vam: implacdvel com os poderosos e benevolente com os mais frdgeis (ou assim os
autores nos fazem crer). Um monarca capaz de “cerrar violentamente o paréntesis
aberto na histéria nacional (com Afonso V). Com o cutelo e com o punhal vin-
gou a memoria do avo (o infante D. Pedro), esmagando as resisténcias andrquicas
da nobreza. Com o saber e com a auddcia prosseguiu as navegagoes, que nos de-
ram afinal a descoberta do caminho da India, completando a obra iniciada por D.
Henrique. E esse rei, a quem em Castela chamavam por autonomdsia o Homem,
era o que, personalizando a ideia pura do principado mondrquico, tomava para si,
como empresa, o pelicano amamentando os filhos, e como moto as palavras: «Pela
Lei e pela Greiv, pelo povo e pela Justica.” (ibid., p. 137). Ao reinado de Jodo I1
segue-se a ruina, a decadéncia, a centralizagio e o Absolutismo que mergulham
Portugal num percurso pouco esperangoso para a ideia de Liberdade e libertagao
que estes autores queriam ver no seu mundo.

Do pais que outrora havia feito uma Revolugio politica e social capaz de
modificar estruturalmente as bases do modelo de organizacio de vida do reino
portugués de entdo (1383-1385) surgiu um reino sem rumo e sem capacidade de
verdadeira autodeterminagao, gravitando entre a influéncia espanhola e britanica
a0 longo dos séculos do Absolutismo.

O QUE Fi1cA FEITO? O QUE HA POR FAZER?

Impossibilitados de sair do seu tempo, o humano ¢ indissocidvel do seu
meio, das suas bases materiais, das suas condicionantes. Assim o eram estes his-
toriadores-filésofos que pensaram o pais, o seu passado e presente, ¢ projetaram
um futuro. Um futuro onde a cultura ocuparia um lugar absolutamente central
enquanto promotora de um verdadeiro desenvolvimento do pais e do seu Povo.
Para tal, era necessdrio quebrar com as correntes que o passado (para eles) mais
recente tinha amarrado o pais, distribuir o poder, educar as massas e caminhar
num sentido de libertagao popular.

Este caminho nao se faria sem Histéria ou sem a compreensio do passado
coletivo daquilo a que vulgarmente chamaram e ainda hoje chamamos de porzu-
gueses. Suportando-se no passado, com um especial enfoque no periodo medie-
val, estes autores pretendiam concretizar as suas ideias de futuro, provocando em
Portugal uma verdadeira revolu¢do cultural que despoletaria uma reorganizagio
profunda do modelo de organizacio politica, econémica e social.

Contudo, num pais maioritariamente analfabeto seria de esperar que esta
produgio intelectual nao pudesse ter uma circulagio muito para além da elite
que tinha os meios suficientes para a sua instru¢io e ocupagao do tempo com o
amor pela sabedoria: a Filosofia. Os seus projetos tiveram e tém ainda hoje um
impacto bastante significativo, mas a uma escala humana incapaz de concretizar
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materialmente a visao de futuro que estes autores tinham para o pais e o seu Povo.
Foram, em certa medida, vencidos da vida (ou pela vida), mas nunca vencidos da
liberdade de e para pensar.

E por isto fundamental compreender estes contornos que moldaram o pen-
samento dos vérios historiadores que foram marcando a historiografia portuguesa
a0 longo dos ultimos séculos, procurando desvendar que projetos ideoldgicos
poderemos neles encontrar. Com que objetivos escreviam eles a Histdria portu-
guesa? O que e quando a escreviam? Porqué e para quem? Respondendo a estas
questoes poderemos pensar a histdria da escrita da Histéria e compreender os
percursos do pensamento filos6fico portugués na época em questao.
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A REVOLUCAO LIBERAL DE 1820:
ECOS PARLAMENTARES NA I REPUBLICA

ANTONIO JosE QUEIROZ

INTRODUCAO

Num dos artigos que dedicou a Republica Portuguesa, cuja proclamagao era
recente, Sampaio Bruno considerava a Revolugio de 1820 como “mie de tudo,
em matéria de liberdade e democracia, em Portugal, até do 31 de Janeiro no Porto
e até do 5 de Outubro em Lisboa” (A Pdtria, 13/11/1910, p. 1).

Esta posigao era partilhada por inimeros republicanos, alguns dos quais par-
lamentares, que viam no idedrio vintista (renovado ou renascido no Setembrismo
e na Patuleia) uma espécie de farol, que lhes orientava o rumo a seguir. Dar a
conhecer o contexto em que se invocou esse periodo (e a respectiva matriz consti-
tucional) no Parlamento da Reptblica é o objectivo desta comunicagio.

Na AsseMBLEIA NACIONAL CONSTITUINTE

Como seria de esperar, diversos deputados a Constituinte de 1911 pronun-
ciaram-se sobre o processo homdélogo que decorrera em 1821/1822. Algumas
das primeiras intervengées seriam qualificadas por José de Castro' “de alto valor
histérico”. Este deputado nio tinha diividas em comparar os seus correligiondrios
Alexandre Braga? e Anténio Macieira® as “figuras lenddrias que foram a honra da
Cimara” saida da Revolugio de 1820

Face ao projecto apresentado aos deputados a 3 de Julho pela Comissao
da Constitui¢io Politica’, Alexandre Braga manifestara o desejo de que ele fosse

! José de Castro (Valhelhas, Guarda, 7/4/1848 — Lisboa, 30/6/1929). Advogado. Eleito pelo
circulo da Covilha.

% Alexandre Braga (Porto, 10/11/1871 — Lisboa, 7/4/1921). Advogado. Eleito pelo circulo de
Lisboa Ocidental.

% Anténio Macieira (Lisboa, 5/1/1875 — Cabego de Montachique, 29/12/1918). Advogado.
Eleito pelo circulo de Torres Vedras.

* Didrio da Assembleia Nacional Constituinte, 7/7/1911, p. 12.

> No primeiro escrutinio, realizado a 20 de Junho, foram eleitos apenas dois nomes: Jodo
de Meneses e José Barbosa. No dia seguinte, os restantes trés. Compunham a Comissio
da Constituigao Politica os seguintes deputados: Francisco Correia de Lemos (Presidente),
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“caracteristicamente portugués’. Em seu entender, “da Constitui¢do de 1822 e de
outros diplomas liberais deveria adaptar-se o que fosse adaptdvel as circunstincias™.

Anténio Macieira secundaria a posigio do tribuno portuense, que
consignaria em mogao apresentada & mesa. Para a lei fundamental da Republica,
defendia “um estatuto sui generis e nio meramente reprodutivo de qualquer das
formas puras do sistema representativo’. Considerava, pois, serem “boas fontes”,
além das “leis avulsas”, as Constitui¢cdes de 1822, 1826 e 1838. Com estes diplo-
mas, dizia, os deputados nao careciam “de recorrer, por cdpia, as leis alheias™.
Referia-se concretamente a4 Constituigio Brasileira de 1891. Em seu entender,
era “melhor praticar alguns erros com independéncia do que praticar um s6 com
subserviéncia” (ibidem).

Esta posi¢ao, porém, nio era consensual. E disso deu prova, por exemplo,
Jodo de Meneses®, que defenderia o projecto da dita Comissio, refutando que o
texto plagiasse Os Lusiadas ou A Odisseia. Acusavam-no, é certo, “de transcrever
artigos da Constitui¢do brasileira”. Mas como nio se podia “inventar redacgoes
novas” devia ter-se em conta que as Constituigoes anteriores haviam sido feitas
por homens estudiosos’.

A argumenta¢do nio era nova, nem exclusiva dos deputados, ji que fora
partilhada noutros circulos, nomeadamente no universitario. E disso particular
exemplo o Prof. Marnoco e Souza, catedritico de Direito Pablico na Universida-
de de Coimbra, autor de um célebre comentdrio a Constitui¢io de 1911, onde
expressa a sua censura por lhe ter servido de fonte a referida Constituigao Brasi-
leira. Ressalvava, porém, ser uma situa¢do comum, jé que todas constituigdes aca-
bavam por considerar o articulado doutras constitui¢ées. No seu notével estudo,
reconheceria, porém, que, embora “profunda no projecto primitivo”, a influéncia
brasileira fora alterada durante o debate™.

Regressemos 2 intervencio de Joao de Meneses, para dar conta da sua preo-
cupagido com o tipo de Republica que a Assembleia pretendia. Se viesse a ser parla-
mentar (contrariando o projecto inicial da Comissao), considerava que, a exemplo
da Monarquia Constitucional, a Republica seria também uma “mentira” (ibidem).

José Barbosa (Secretdrio), José de Castro, Jodo de Meneses e Sebastiio de Magalhaes Lima
(Relatores).

¢ Didrio da Assembleia Nacional Constituinte, 6/7/1911, p. 21.

7 Didrio da Assembleia Nacional Constituinte, 6/7/1911, p. 23.

8 Joao de Meneses (Lisboa, 22/4/1868 — 8/4/1918). Advogado. Eleito pelo circulo de Lisboa
Ocidental.

% Didrio da Assembleia Nacional Constituinte, 12/7/1911, p. 14.

1" Marnoco e Souza, Constituigio Politica da Repiiblica Portuguesa. Comentdrio. Lisboa, INCM,
2011, p. 19.
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Naturalmente, nio cabe nesta comunicagao, desde logo por dbvias razoes de
tempo e espago, “revisitar” todos os temas que dividiram as opinides dos depu-
tados constituintes no breve periodo (pouco mais de dois meses) que demorou a
elaborar a lei fundamental da Republica. Abra-se, porém, uma excep¢io para o
magno tema da soberania nacional. Frontal, como era seu timbre, Te6filo Braga'’,
numa primeira intervengao sobre o assunto, considerava haver ainda quem tivesse
“sustos” ao falar-se nele. Recordando os inicios do Liberalismo, lembraria aos seus
pares que as tentativas feitas, com as revolugoes de Agosto de 1820 e Setembro
de 18306, para reivindicar a soberania e restabelecer as garantias do povo haviam
fracassado. Tudo se fizera entdo “para evitar uma constituinte, porque lhe tinha
medo a dinastia da fraude™"2.

Duas semanas mais tarde, voltaria & carga comparando, “pela simplicidade
do seu gesto heroico”, a “bela” revolugio de 1640 as revolugdes de 1820 e 1910,
“que restabeleceram a usurpada soberania nacional”*®. As Cortes, porém, foram-
-se extinguindo pela ac¢do da degenerada “dinastia de Bertholdos e Bertholdi-
nhos”, nao reunindo desde 1687 até 1820. E mesmo sob o constitucionalismo
da Carta outorgada por D. Pedro IV campeara o absolutismo. A revolugio de 5
de outubro de 1910 continuara, pois, “a afirmagao da autonomia das revolugoes
de 1820 e 18367, ja que reivindicara para a Nagio a sua soberania. Simultanea-
mente, dera também “aos seus delegados os necessdrios poderes para a exercerem
e delegando aos seus representantes os poderes de a definirem”'.

A luz deste raciocinio, Tedfilo Braga justificava, pois, plenamente, a ac¢do
dos republicanos e a mudanca de regime. As suas “derivacoes” histéricas tinham
razio de ser. No caso concreto, visavam um objectivo claro: anunciar a sua oposi-
a0 a proposta de redacgio do artigo constitucional relativo & soberania, que era o

' Tedfilo Braga (Ponta Delgada, 24/2/1843 — Lisboa, 28/1/1924). Professor. Eleito pelo cir-
culo de Lisboa Ocidental.

12 Didrio da Assembleia Nacional Constituinte, 18/7/1911, p. 19.

3 Didrio da Assembleia Nacional Constituinte, 2/8/1911, p. 18. Enquanto Presidente da
Republica, em mensagem enviada ao Congresso, Teéfilo Braga insistia na sua argumentagio:
“Quando hd quatro anos, nesta mesma sala, foi lida a proclamagio da Republica Portuguesa,
ficou formulado o principio fundamental de onde derivam todos os poderes do Estado — a
soberania nacional, postergada sempre pela frase “da graca de Deus”, com que as dinastias
mascararam o seu poder pessoal absoluto. Reivindicaram esse principio as revolugées de 1640,
1820, 1836, sempre desvirtuadas pelos seus mandatdrios. Na sua esséncia a revolugio de 5
de Outubro de 1910 foi essa reivindicagdo, tendo como consequéncia imediata a fundagio
da Republica; e, para que a revolugdo nio fracassasse como as anteriores, deu-se ao titulo
da Reptiblica, que abrange muitas modalidades de instituigoes, a forma nitida, iniludivel da
Republica Democrdtica Parlamentar (Didrio do Congresso, 29 de Maio de 1915 p. 7).

Y Didrio da Assembleia Nacional Constituinte, 2/8/1911, p. 18.
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seguinte: “A Nagdo exerce por delegacio a soberania que essencialmente nela resi-
de”. Assim expressa, dizia Tedfilo Braga, essa redagio demasiado “lacdnica”. Nao
se sabia 0 que era nem em quem residia a soberania nacional. Sendo “uma frase
sem explica¢do”, envolvia “um perigo social e uma figura de retérica’. Para que esse
artigo tivesse “valor” devia, pois, “ser reduzido a um simples pardgrafo” (ibidem).

Embora o argumento de Teéfilo Braga fosse genericamente consensual, a al-
ternativa que apresentou foi rejeitada’. A redac¢ao definitiva deste artigo, propos-
ta por Pedro Martins, foi esta: “A soberania reside essencialmente em a Nagao™'®.

Aprovada a Constitui¢io da Republica Portuguesa, a 21 de Agosto de 1911,
a Assembleia Nacional Constituinte seria encerrada quatro dias mais tarde.
Nessa tltima sessdo, era aprovada uma proposta do deputado Ramos da Costa'”
para que fosse langado em acta um voto de congratulagio pelo 91.° aniversd-
rio da Revolugio Liberal de 1820 e pela inauguragio do monumento a Manuel
Fernandes Tomds, na Figueira da Foz.

Ao despedir-se dos deputados, o presidente da Assembleia, Anselmo
Braamcamp Freire'®, nio deixaria ainda de fazer uma alusio a esse j4 distante
acontecimento, acentuando “o bom, til e proveitoso trabalho” prestado, que se
assemelhara “a4 Constituinte de 1820”".

No CONGRESSO

A sessio de 25 de Agosto ficou também marcada pela escolha dos 71 sena-
dores previstos constitucionalmente. O Congresso passava, pois, a ser constituido
pela Cdmara dos Deputados e pelo Senado. Embora funcionassem separadamen-
te podiam ter sessdes conjuntas em determinadas circunstincias. Por exemplo
para a elei¢io do Presidente da Republica.

Nas duas cAmaras invocou-se vdrias vezes a legislagao vintista para criticar ou
justificar a legislacdo republicana. Em 1912, durante a discussio da lei eleitoral, o

15 Eis a proposta de Tedfilo Braga: “A soberania da Nagio ¢ a vontade virtual, una e indivisi-
vel do consenso da sua existéncia colectiva e coexisténcia organica de todas as suas sinergias”

(ibidem).
16 Jbidem.Nesta sessdo, a Mesa ndo admitiu uma proposta de Nunes da Mata cuja redacgdo
era a seguinte: “A soberania nacional reside essencialmente na Nacio e nos poderes que a
representam’ (ibidem).

17 Francisco Ramos da Costa (Lisboa, 29/1/1855 — 7/5/1935). Oficial do Exército. Eleito pelo
circulo de Settbal.

'8 Anselmo Braamcamp Freire (Lisboa, 1/2/1849 — 22/12/1921). Proprietério. Eleito pelo
circulo de Lisboa Oriental.

Y Didrio da Assembleia Nacional Constituinte, 25/8/1911, p. 19.
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senador Goulart de Medeiros® dizia-a “cheia de defeitos”. Em seu entender, a de
1820 “era uma lei mais liberal”. Dai o desabafo: “Que vergonha para a Republica,
fazer uma lei mais atrasada do que a que a monarquia fez*'.

Bem mais polémica era a Lei da Separagio, de 20 de Abril de 1911. Um
diploma que dividiu a sociedade portuguesa e que continuou na ordem do dia
praticamente até final do regime. Em 1914, Afonso Costa, o seu mentor, persistia
na defesa dessa lei, invocando a acgao do Marqués de Pombal, cujas ideias perma-
neciam, apesar da sua obra nio ter sido seguida. Dai — dizia Afonso Costa — que
uma das primeiras medidas dos revoluciondrios de 1820 tenha sido “a confirma-
¢ao do decreto da expulsio dos jesuitas e a extingdo do tribunal da inquisi¢ao™.

A Grande Guerra mudou profundamente o curso da Republica. Potenciou
o aparecimento do consulado sidonista e, apds o assassinato do seu protagonista,
o breve afloramento da Monarquia do Norte.

Na Camara dos Deputados, Anténio Granjo®, discursando a propésito de
um projecto de lei sobre a melhoria dos vencimentos dos ferrovidrios, dizia-se
convicto de que “um grande facto histérico” surgira com a Grande Guerra: “a
definitiva ascensio do operariado na vida social e politica”. Nenhum Governo,
qualquer que fosse a sua natureza, o podia ignorar. Na Russia, onde vigorava um
regime autocritico, essa ascensao far-se-ia “por meios violentos”. Em Portugal, e
noutros paises que haviam adaptado, “mais ou menos extensamente, os principios
da Revolugdo Francesa”, essa ascensdo far-se-ia por “meios pacificos”. Até porque,
no nosso pais, “o principio da igualdade juridica” enformava toda a legislacio
desde a Revolugio de 1820%.

Na sessao de 6 de agosto de 1920, o democritico Domingos Cruz® entregou
na Mesa um projecto de lei, para o qual requeria urgéncia e dispensa do Regimen-
to, acerca do centendrio da Revolugio de 1820. Propunha que fosse decretado
feriado nacional no dia 24 de Agosto e a concessio de uma verba de 10 contos
para se erigir um monumento comemorativo dessa data na cidade do Porto®.

A ideia do monumento, porém, nao vingou. Uma vez mais. Sim, porque
hd quase cem anos ji houvera uma decisio nesse sentido. De facto, em 1821, os
governantes da cidade do Porto haviam manifestado igual desejo. E a primeira

20 Manuel Goulart de Medeiros (Horta, 24/3/1861 — Lisboa, 18/2/1947). Oficial do Exército.
Eleito pelo circulo da Horta. Apds a aprovacio da Constituigio passou a fazer parte do Senado.
2! Didrio do Senado, 17/16/1912, p. 13.

22 Didrio da Cidmara dos Deputados, 10/3/1914, p. 12.

» Antdnio Granjo (Chaves, 27/12/1881 — Lisboa, 19/10/1921). Eleito pelo circulo de Chaves.
2 Didrio da Camara dos Deputados, 14/2/1920, p. 9.

» Domingos Cruz (Alcaide, Fundio, 8/11/1880 — Lisboa, 10/5/1863). Militar da Armada.
Eleito pelo circulo de Vila Nova de Gaia.

2 Didrio da Cidmara dos Deputados, 6/8/1920, p. 5.
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pedra chegou mesmo a ser assente na Praca Nova (actual Praga da Liberdade)
pelo bispo da diocese, numa ceriménia com pompa e circunstincia. Mas por essa
altura ndo havia ainda decisao sobre o vencedor do concurso, a que concorreram
Joaquim Rafael dos Santos, Joao Baptista Ribeiro e Joao Francisco de Guimaraes.
Entretanto surgiu a reacgao miguelista e no local escolhido para o monumento foi
levantada a forca onde foram supliciados os 12 Mdrtires da Liberdade. Derrubada
a forca, pelo exército liberal, af haveria de ser erguida décadas depois a estdtua
equestre de D. Pedro IV. Da autoria do escultor francés Célestin-Anatole Cal-
mels, foi inaugurada a 19 de Outubro de 1866.

Apés a queda da I Republica, o tempo nio se revelou propicio ao levanta-
mento de monumentos que enaltecessem os valores do Liberalismo. O assunto fi-
cou, pois, em coma. Despertaria, porém, em Setembro de 2020, quando, no 4m-
bito das comemoracoes do duplo centendrio da Revolugao Liberal, a Assembleia
Municipal do Porto, aprovou por unanimidade uma recomendagao a Assembleia
da Republica para que seja erguido na cidade o tao desejado monumento come-
morativo. A ver vamos se serd desta vez.

Regressemos, porém, ao parlamento republicano. A 16 de Dezembro de
1920, o entdo presidente da Camara dos Deputados, Abilio Marcal”’, anuncia-
va a realizagdo de uma sessio solene comemorativa do centendrio das primeiras
Constituintes. A sessiao conjunta do Congresso decorreu no dia 26 de Janeiro de
1921. Recapitulemos, em breve sintese, os discursos entao proferidos. Em nome
do governo, falou o ministro da Guerra, Alvaro de Castro®. Apés invocar os
antecedentes da Revolugio, salientaria a “obra de emancipa¢io” das Constituin-
tes vintistas, que considerou “eivada de todos os principios de humanitarismo”.
Terminaria com um veemente apelo a unido, “para bem servir a Republica”.
Anténio Granjo, lider do Partido Liberal, destacando embora o “caricter ine-
rentemente patridtico” dos revoluciondrios vintistas, nao deixou, porém, de lhes
apontar alguns erros. Nomeadamente o de “terem apressado a independéncia do
Brasil”. Celestino de Almeida®, também liberal, sublinharia que os germes que
fizeram a revolugio de 1820, e em 1821 compuseram a Assembleia Constituinte,
representavam nessa época as aspiragdes profundas do pais™.

¥ Abilio Marcal (Cernache do Bonjardim, Serta, 3/6/1867 — 23/6/1925). Advogado. Eleito
pelo circulo de Castelo Branco.

2 Alvaro de Castro (Guarda, 9/11/1878 — Coimbra, 29/6/1928). Advogado e oficial do
Exército.

¥ Didrio do Congresso, 26/1/1921, p. 5.

3 Didrio do Congresso, 26/1/1921, pp, 6-7.

31 Celestino de Almeida (Vila de Frades, Vidigueira, 28/5/1864 — Lisboa, 10/8/1922). Médico.
Senador pelo distrito de Coimbra.

32 Didrio do Congresso, 26/1/1921, p. 8.
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Carlos Olavo®, do Partido Reconstituinte, salientaria que, pelos ideais que
inspirara, e pelos principios de justica em que assentou, em 1820 dera-se em
Portugal uma verdadeira revolugio republicana. Na senda de Teéfilo Braga, de-
nunciou também a “hipocrisia democrédtica do chamado constitucionalismo”,
que considerou ser “uma espécie de transacgao ficticia entre o rei e o povo, para
efeitos de soberania™*. Vasco Borges®, democrético dissidente, considerou que “o
dia 24 de Agosto de 1820 alvoreceu para redimir a Pdtria pela Liberdade™®. Vasco
de Vasconcelos”, do Partido Popular, afirmando ser a efeméride uma festa grata
para todos os que professavam ideais liberais, constituia para os republicanos “um
alto dever civico”, porque os revoluciondrios de 1820 eram os seus “legitimos
precursores . Ladislau Batalha®, do Partido Socialista, classificou a Revolu¢io
de 1820 como “mais um passo no caminho do progresso e civilizagao”. Trouxera
a “vantagem superior” de acabar com o Tribunal do Santo Oficio. E permitira
a entrada em Portugal do Romantismo, que representava “a tltima palavra do
estudo metafisico das sociedades™.

A intervencio final coube a Leonardo Coimbra, do PRP. Num amplo e po-
lifénico discurso, em que apenas uma vez, e de passagem, citou “os homens de
18207, considerou essa sessio “uma festa da Tradi¢do” e “uma festa da Memoria”,
porque a tradi¢io é meméria. No seu discurso, o visiondrio filésofo discorreu
torrencialmente sobre a evolucio das sociedades humanas, salientando a dialética
entre 0 “movimento pendular da acgio humana” e a “reacgdo tradicionalista”,
a0 longo da Histéria: “O avango dd-se quando a tradigao liberta exactamente as
recordagbes que se ajustam a ansiedade do renovamento: sio as Renascensas™!.

A instabilidade politica, constante ao longo da I Republica, acentuar-se-ia
particularmente ap6s 1919, periodo vulgarmente designado por “Nova Republica
Velha”. A entrada de Portugal no conflito mundial abrira feridas que teimavam
em nio cicatrizar. Em Outubro de 1920, pretendendo contribuir para a pacifi-
cagio da sociedade portuguesa, Anténio Granjo (entio presidente do Ministério)
apresentaria um projecto na Cimara dos Deputados que amnistiava quem fora

3 Carlos Olavo (Funchal, 7/6/1881 — Lisboa, 16/11/1958). Advogado. Deputado pelo circulo
do Funchal (Reconstituinte).

3% Didrio do Congresso, 26/1/1921, p. 10.

% Vasco Borges (Lisboa, 23/9/1882 — 17/2/1942). Magistrado. Eleito pelo circulo da Guarda.
% Didrio do Congresso, 26/1/1921, p. 12.

% Vasco Vasconcelos (Lamego, 1/6/1880 — Lisboa, 22/12/1950). Advogado. Eleito pelo cir-
culo de Lamego.

38 Didrio do Congresso, 26/1/1921, p. 12.

% Ladislau Batalha (Lisboa, 2/8/1856 — Arruda dos Vinhos, 26/2/1939). Professor. Eleito pelo
circulo do Porto.

“ Didrio do Congresso, 26/1/1921, p. 15.

4 Didrio do Congresso, 26/1/1921, p. 17.

8s '@



A Revorucio LiBERAL, 200 ANos DErors

condenado por delitos politicos. O democritico Plinio Silva*?, porém, afirmando
nao compreender que se juntassem no mesmo diploma os delitos praticados duran-
te a Guerra pelos militares em Africaeem Franca, que tinham “caracteristicas muito
especiais”, com os crimes politicos ocorridos durante a TraulitAnia, contrapunha
um projecto alternativo. Prevaleceu esta posicao. Mas as vicissitudes politicas fariam
com que o assunto se arrastasse até Abril do ano seguinte. Durante o debate que
antecedeu a votagio, Ladislau Batalha manifestaria a sua oposicio ao projecto de
Plinio Silva. Os socialistas, diria entao, pertenciam “a uma escola muito mais avan-
cada do que a da Republica burguesa”. E tinham bem presente o que se passara em
1820. Nessa altura, a amnistia de Fernandes Tomds “era ampla e larga, e nio uma
cousa tacanha” como a que estava em discussao. Dai a conclusdo: “A amnistia, ou
se d4 ampla, ou, se se d4 cheia de ficelles, ¢ mais uma cobardia para a Republica™.

Nos anos seguintes, alguns ecos vintistas continuariam a ressoar no hemiciclo
parlamentar. Recordemos os dois tltimos, jd no sol-p6r do regime. Nos inicios de
Margo de 1926, durante a discussio do orcamento do Ministério dos Negdcios
Estrangeiros, José Domingues dos Santos*, lider da Esquerda Democrdtica, subli-
nharia que na proposta or¢amental continuava a figurar um funciondrio, ministro
de 2.2 classe em Petrogrado, com a respectiva verba. Mas hd muito que nio havia af
ministro. Na altura em que presidira a um governo, fora ele que iniciara “as com-
bina¢des necessdrias para o reatamento das nossas relacoes com a Russia”. A queda
do seu governo interrompera o processo. Entendia, pois, ser jd tempo de Portugal
sair do seu isolamento, seguir o exemplo doutros paises nossos aliados e reatar essas
antigas relagoes, sem se importar com o regime” que vigorava na Russia®.

O ministro dos Estrangeiros, Vasco Borges, contrariou estas pretensoes, afir-
mando desde logo a sua oposicdo. A razio dessa recusa assentava no facto de
haver outros paises que nio haviam reconhecido esse regime. Nomeadamente
a Inglaterra®®. Esta afirmacio, porém, seria contestada pelo referido orador.
Que nio estava isolado. Curiosamente, da Direita, em auxilio da pretensdo de
José Domingues dos Santos, surgiu Afonso de Melo”, deputado nacionalista.
Considerando nao poder ignorar o “fenémeno soviético”, que se ia “estendendo
por todo o mundo”, dissertou sobre a evolugio do povo russo, que era, a seu ver,

% Plinio Silva (Elvas, 26/8/1890 — Lisboa, 7/6/1948). Oficial do Exército. Eleito pelo circulo
de Elvas.

® Didrio da Cidmara dos Deputados, 8,11, 12 e 13/4/1921, p. 45.

# José Domingues dos Santos (Lavra, Matosinhos, 8/5/1887 — Porto, 16/8/1858). Advogado.
Eleito pelo circulo do Porto.

® Didrio da Camara dos Deputados, 4/311926, p. 39.

 Didrio da Cidmara dos Deputados, 41311926, p. 42.

47 Afonso de Melo (Agueda, 9/9/1878 — Lisboa, 13/2/1968). Magistrado. Eleito pelo circulo
de Lamego.
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“muito andlogo aquela por que nds passémos depois de 1820”. Em ambos os pai-
ses haviam-se entrechocado “os revoluciondrios e as resisténcias opostas de uma
classe de hd muito acostumada & dominagao do império”.

Compreendendo embora, que Portugal ndo pudesse “ter relagdes com povos
que se esqueceram de todas as regras em uso nos povos civilizados”, entendia, porém,
que essa época ia passando. De tal modo que ficara surpreendido ao ver que a Russia
estava promulgando leis “dignas de serem estudadas” sobre propriedade, familia,
constituicao das sociedades, usufruto e educacio. Daf esta conclusio: “Os critérios
do Ministério dos Negécios Estrangeiros e nessa figura nobre, altamente inteligente
e superiormente prética, que é o Sr. Presidente da Republica, devem orientar a nossa
acg¢io no sentido do estreitamento das nossas relagoes com a Russia™®.

Dois meses mais tarde, a famigerada “Questao dos Tabacos” fazia as man-
chetes da generalidade da imprensa. Na rua e no Parlamento o ambiente politico
era de “cortar a faca’. Face a posicao do executivo, que se pronunciara a favor da
chamada 7égie, o deputado esquerdista Pestana Junior, ex-ministro das Finangas,
apresentaria uma mogao, que considerava o governo “fora da Constitui¢io nas
resolucoes tomadas sobre as fabricas de tabaco™.

Justificando esta tomada de posicdo, invocaria o estipulado no art. 3, § 26.°
da Constituigao de 1911, que, além da Carta Constitucional, replicava também
a doutrina da Constitui¢ao de 1822. Era, pois, principio constitucional que, ter-
minado o monopdélio e “ndo tendo o corpo administrativo ou o Poder Legislativo
deliberado sobre o regime novo”, recaisse “dentro do principio da liberdade co-
mercial ou civil, adentro do Cédigo Civil Portugués™®.

As frustragoes e os desenganos sentidos e vividos ao longo das décadas mais
ou menos agitadas do liberalismo portugués, decorrentes da imposicio da Carta
Constitucional, que subalternizara o poder legislativo relativamente ao poder mo-
derador (isto ¢, a vontade popular ao rei) explicavam e justificavam a sua natural
“evolu¢io” para o republicanismo.

CoONCLUSAO

A evocagao da Revolugao de 1820 por deputados e senadores foi transversal
a todo o periodo da I Republica. Porque, como afirmou o Prof. Joaquim de Car-
valho, tinha “o encanto da convivéncia afetiva’, ji que nao a manchava o sangue,
nem a violéncia a descompunha’’. Dai que os parlamentares republicanos nao

8 Didrio da Camara dos Deputados, 413/ 1926, pp. 43-44.

¥ Didrio da Camara dos Deputados, 41511926, p. 24,

> Didrio da Camara dos Deputados, 4/5/1926, p. 25.

>! Joaquim de Carvalho, Obra Completa, VI — Histdria das Instituicoes ¢ Pensamento Politico.
Lisboa, Fundacio Calouste Gulbenkian, 1989, p. 168.
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tivessem dtividas em recuperar esse patriménio politico. O mesmo nio acontecia
relativamente ao periodo de “liberdade temperada” em que vigorou a Carta Cons-
titucional, diploma que viam “como o principal obstdculo a definitiva regenera-
¢ao do pais™?. Em 1871, o jornal A Democracia considerava a Carta uma ponte
proviséria “entre o absolutismo e a soberania nacional”, ji que nio clarificava
qual o principio em que assentava a sua legitimidade: se a do rei, se a do povo. A
proclamagio da Republica acabou com esse impasse.

Para muitos parlamentares, a Republica expressava, pois, os ideais vintis-
tas. Segundo o deputado reconstituinte Pires Monteiro™, a sua proclamagio em
1910 nao fora “seno a confirma¢io duma coisa que hd muito vivia no espiri-
to daqueles que querem o progresso das institui¢des democrdticas, iniciadas em
1820 e que tiveram a sua evolugio natural na férmula republicana™. Nio se
pense, porém, que havia uma unicidade de pensamento relativamente a esta ar-
gumentagdo. Anténio Granjo, por exemplo, deixara-o bem claro na sessiao come-
morativa das Constituintes de 1821. No seu discurso, afirmou nio ser “exacto,
historicamente exacto”, que a Revolugido de 5 de Outubro fosse “apenas a recom-
pilagdo dos principios estabelecidos” pela Constitui¢ao vintista. Porque o 5 de
Outubro teve “uma razdo de existéncia na energia prépria, a par das necessidades
patridticas de ocasiao™.

E claro que houve sempre, e continuard a haver, quem pense de maneira di-
versa. Quem considere ter sido possivel encontrar outra solu¢do sem necessidade
de mudar o regime. A Histéria, porém, é o que é e ndo o que poderia ter sido. O
que desde logo reduz os cendrios alternativos a meros exercicios de retdrica, cujo
efeito é semelhante ao dos tiros de pdlvora seca numa qualquer pendéncia de
honra. Para os devotos da Hist6ria “virtual”, creio que a melhor resposta (que im-
plicitamente d4 razao ao republicano Anténio Granjo) nos é dada por Marnoco e
Souza, mondrquico confesso. Sio dele as palavras com que termino:

As institui¢des politicas de um povo sio obra do tempo e nio criagio arbi-
triria do homem, nio podendo ter existéncia duradoura as que contrariam

as condi¢oes do ambiente histérico em que se estabelecem™’.

52 Fernando Catroga, “O Republicanismo Portugués (Cultura, Histéria e Politica)”, Revista da
Faculdade de Letras — HISTORIA — Porto, 111 Série, vol. 11, 2010, p. 95.

3Vd. Joaquim de Carvalho, Ob. cit., p. 168.

>4 Henrique Pires Monteiro (Lisboa, 12/1/1882 —23/4/1958). Oficial do Exército. Eleito pelo
circulo de Santo Tirso.

% Didrio da Camara dos Deputados, 3/1871922, p. 14.

>¢ Didrio do Congresso, 26/1/1926, pp. 6-7.

57 Marnoco e Souza, Constitui¢do Politica da Repiiblica Portuguesa. Comentdrio, Lisboa, INCM,
2011, p. 19.
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A PRIMEIRA FACULDADE DE LETRAS
DO PORTO E O ESPIRITO LIBERAL

MaARriA CELESTE NATARIO

I — AbpvenTO DO LiBERALISMO EM PORTUGAL

A Revolugio Liberal constitui-se, conforme sabemos, como a primeira gran-
de expressio, no plano politico, do liberalismo em Portugal. Foi um movimento
que eclodiu a 24 de agosto de 1820 na cidade do Porto e teve repercussdes tanto
na Histéria de Portugal quanto na Histéria do Brasil. O movimento resultou
no retorno (1821) da Corte Portuguesa, que se transferira para o Brasil durante
a Guerra Peninsular, e no fim do absolutismo em Portugal, com a ratificagao e
implementacio da primeira Constitui¢do portuguesa (1822).

A Constituicao de 1822 e as que se seguiram contém os mais importantes
principios liberais. Destes, salientamos o direito a propriedade individual, onde
assentam as liberdades individuais do cidadao, e o reconhecimento da nagio por-
tuguesa, numa mais ampla acepgao.

A experiéncia liberal portuguesa, depois da legislagio de Mouzinho da Sil-
veira e da vitéria liberal na guerra de 1832-1834, traduziu-se na transferéncia da
propriedade, outrora pertencente as ordens religiosas, para uma nova burguesia
ligada as actividades financeiras e sedenta de titulos nobilidrquicos. A pequena
burguesia, interessada nas actividades industrial e artesanal, rapidamente se de-
silude com o advento do liberalismo. Quanto ao povo, nio teve direito a muitas
regalias, pelo que, ao longo do século XIX, continuava a emigrar para o Brasil,
procurando na ex-colénia o que nao encontrava em Portugal.

No século XIX, no seio da burguesia intelectual, surgiu uma mentalidade
romantica de valores liberais. Esta mentalidade estd bem patente nas Cortes Ge-
rais e nas obras literdrias o Retrato de Vénus (1821) e Catio (1821) de Almeida
Garrett. Na pintura e na musica esta mentalidade faz-se sentir na Alegoria do
artista Anténio Domingos Sequeira e nos hinos (Gratidio) e missas do musico
Jodo Domingos Bomtempo. Alexandre Herculano, o romancista e historiador, e
Almeida Garrett, o jornalista, dramaturgo e politico, sio as figuras mais destaca-
das no panorama romantico nacional, exercendo uma forte influéncia na cultura
oitocentista portuguesa, neste contexto liberal.
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O Liberalismo Portugués passa também por uma reforma da Universidade
em Portugal — tendo sido a Universidade Coimbra a principal visada, enquanto
representante mdxima do “passado/ antigo regime”. As polémicas com esta insti-
tuigao vao durar todo o XIX e geram nio apenas a “Questiao Coimbra”, em 1870,
mas toda uma ampla gama de artigos de jornais e discursos a favor e contra o
modelo universitdrio entdo vigente.

Nesta luta por uma renovagao do ambiente intelectual e cultural, a formagao
das novas geracoes passa a ser essencial. Toda e qualquer tentativa de reforma edu-
cacional no século XIX portugués passa pela questao da reforma da Universidade.

II — A GEracdo DE 70, A RENASCENCA PORTUGUESA
E A INSTAURACAO DA REPUBLICA

Um dos expoentes maiores do espirito liberal na segunda metade do século
XIX em Portugal foi, inequivocamente, a Geragio de 70 ou Geragio de Coimbra,
movimento académico que veio revolucionar vérias dimensées da cultura portu-
guesa, ndo sé no tempo mas com posteriores repercussoes.

Antero de Quental, Eca de Queiroz, Oliveira Martins, Ramalho Ortigao,
entre outros jovens intelectuais, reuniam-se para trocar ideias, livros e ideias para
a renovacido da vida politica e cultural portuguesa. Portugal vivia entao um im-
pulso de mudanga. As novas ideias vindas do Centro da Europa constitufam mo-
tivo de inspiracio.

Em Coimbra, este Grupo gerou uma polémica em torno do confronto lite-
rdrio com os ultra-roménticos do “bom senso e do bom gosto” (a jd aqui referida
Questdo Coimbra). Mais tarde, jé em Lisboa, estes intelectuais formaram o grupo
Cendculo e, em 1871 (hd exactamente 150 anos), o grupo organizou a série de
Conferéncias no Casino (Lisbonense), para discutir temas ligados a literatura,
educagio, religido e politica, acabando por ser proibidas pelo governo. O ocaso
desta Geracio, que se veio a autodenominar “os Vencidos da Vida”, ¢ bem o espe-
lho do sentimento de decadéncia que se vivia na passagem do século.

Esse sentimento de decadéncia vai ser, no inicio do século, contrariado, com o
ressurgimento, em forca, do espirito liberal, por esta altura um quase-sinénimo do
republicanismo. A revolta de 31 de Janeiro de 1891 foi a primeira tentativa de im-
plantar em Portugal um regime republicano verdadeiramente liberal. A Repiblica
que se veio a instaurar em Lisboa, em 1910, ficou muito aquém desse desiderato.

Em 1910, foi também lancada a Revista A Aguia, érgao (apos 1912) do
Movimento da Renascenc¢a Portuguesa. Esta foi uma outra Geragio de ouro, que
procurou, sobretudo no plano cultural, defender e difundir esse espirito liberal.
Curiosamente, este Movimento emerge na sequéncia da auséncia de atengdo a
Educacio e Cultura por parte do regime recém-instaurado.
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A PriMEIRA FAcULDADE DE LETRAS DO PORTO E O EspiriTO LIBERAL

Maria Celeste Natdrio

Jaime Cortesao, Teixeira de Pascoaes, Raul Proenca e Leonardo Coimbra
foram decerto quatro das mais significativas figuras deste Movimento renascente,
de que a primeira Faculdade de Letras do Porto ¢ uma das principais realizagoes.

III — A pRIMEIRA FACULDADE DE LETRAS DO PORTO (1919)

Na feliz expressio de Pedro Baptista, que aqui evocamos, a primeira Facul-
dade de Letras do Porto foi um verdadeiro “milagre”, como o préprio salientou
no titulo de uma das suas obras, que a Universidade do Porto editou em 2012:
O Milagre da Quinta amarela. Histéria da primeira Faculdade de Letras da Uni-
versidade do Porto (1919-1931). No Portugal do inicio do século XX, criava-se
uma Faculdade de Letras com o “propésito coletivo de ensino (...) libertdrio em
relagao ao paradigma das Universidades de Coimbra e de Lisboa”. Pelas priticas
inovadoras que os seus mestres implementaram, foi a criagio de um escol como
de outro nio hd memoria no ambito do pensamento filoséfico portugués.

Nascida a 27 de Agosto de 1919, bem se pode dizer que a Faculdade de Le-
tras da Universidade do Porto trazia j4 o gérmen da sua morte anunciada, tantas
foram as dificuldades que atravessou no seu breve periodo de existéncia. Foram
apenas nove anos incompletos, pois que por despacho de Alfredo Magalhaes,
entdo titular da Instrugio, foi extinta a 12 de Abril de 1928, ainda que em termos
definitivos tenha durado até ao més de Julho del1931, para nio prejudicar os
instruendos em curso.

Criada por iniciativa do entao Ministro da Instrugio Publica, Leonardo
Coimbra, que fazia parte do Governo de Domingos Pereira, tinha um objectivo
mais amplo: acabar com o analfabetismo, ao ponto de subsidiar as familias de
poucos recursos para que os seus filhos frequentassem a escola.

No que diz respeito a reforma encetada por Leonardo Coimbra, pode-se
dizer que foi um é&xito na vertente do ensino primdrio, apesar da curta duragio
governativa de Domingos Pereira, pois que criou o Ensino Primdrio Geral, com
cinco anos de escolaridade obrigatéria, seguido do Ensino Primdrio Superior,
com a duragio de trés. Para além disso, reorganizou o Teatro Nacional Almeida
Garrett, o Conservatdrio de Mdsica, a Biblioteca Nacional, atribuindo a direccio
a Jaime Cortesao e Raul Proenca, que, a seguir, dard origem ao designado “Grupo
da Biblioteca” e de onde também acabard por surgir a “Seara Nova”.

Sob a direcgao de Leonardo Coimbra, a primeira Faculdade de Letras do
Porto teve grande parte do seu corpo docente enriquecido pelos seus companhei-
ros do Colégio Gil Vicente, de Lisboa, onde tinha a funcio de bibliotecdrio — fa-
lamos, nomeadamente, de Angelo Ribeiro, Urbano Canuto Soares, Newton de
Macedo, Licio Pinheiro dos Santos, Luis Cardim, Damiio Peres e CAmara Reis.
Nenhum deles era doutorado, apesar de alguns ja leccionarem em universidades

o <



A Revorucio LiBERAL, 200 ANos DErors

somente com o bacharelado, conquistando as ldureas em 1925/6, justamente na
Faculdade de Letras do Porto. Os demais, na generalidade, eram naturais ou fi-
xados no grande Porto e quase todos membros da Renascenca Portuguesa — casos
de Aarao de Lacerda, Augusto Ferreira Nobre, Francisco Torrinha, José Teixeira
Rego (também doutorados em 1925/1926 pela Faculdade de Letras do Porto), de
Antdnio Luis Gomes, Magalhaes Basto e Mendes Correia — e do seu 6rgao dou-
trindrio oficial, A Aguia. E nesta revista, alids, onde Leonardo Coimbra d4 a co-
nhecer o seu sistema do “criacionismo” e Teixeira de Pascoaes o seu “saudosismo”.

Quase todos estes membros da Renascenca Portuguesa eram republicanos,
uns mais indefectiveis do que outros, como Angelo Ribeiro — preso juntamente
com Leonardo Coimbra, Afonso Duarte, Raul Proenca, Agatio Lanca e outros,
em Julho de 1918, em pleno consulado de Sidénio Pais e na sequéncia de um
debate sobre a entrada de Portugal na I Guerra —, Licio Pinheiro dos Santos, José
Teixeira Rego, e Homem Ciristo.

Se os Professores dessa Faculdade constituiram um escol superlativo fora de
quaisquer duvidas, a verdade é que os alunos nio o constituiram menos e com
esta singularidade — a de se inscreverem e cursarem por decisio prépria, sem
vinculos partiddrios ou quaisquer outros, numa instituicio de exceléncia. Para o
efeito, compare-se o rol dos professores da Faculdade de Letras do Porto, acima
referido, com os dos seus alunos: Adolfo Casais Monteiro, Agostinho da Silva,
Alvaro Ribeiro, Anténio Salgado Jinior, Augusto Saraiva, Delfim Santos, José
Marinho, Sant’Anna Dionisio, etc.

Hoje ¢ dado como adquirido que a geragio que resultou deste primeira
Faculdade adveio essencialmente duma prética de ensino revoluciondria, cujo
mentor principal foi Leonardo Coimbra, caracterizada tanto pela liberdade do
pensamento, como pela eliminagio de fronteiras instituidas entre ministrantes
e ministrados.

No plano do ensino, a primeira Faculdade de Letras do Porto foi decerto
a maior realizagio do espirito liberal entre nds, na primeira metade do século
XX. Foi também a expressao do espirito liberal que se associa a cidade do Porto,
exemplo maior do seu dinamismo e vitalidade, como amplamente salienta, na
sua referida obra, Pedro Baptista, que aqui homenageamos, enquanto membro
do Instituto de Filosofia da Universidade do Porto.
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OS DIREITOS HUMANOS NO
PENSAMENTO DE CLAUDE LEFORT

FraNncisco Assis

uando a Professora Doutora Celeste Natdrio me formulou o generoso

convite para participar neste Semindrio manifestei imediata aquiescéncia

por um motivo que todos compreenderao: a vontade de participar numa

iniciativa publica de homenagem ao Doutor Pedro Baptista. Nao

podendo, por dbvia impreparacio na matéria, ater-me rigorosamente ao

Ambito do tema proposto, optei pela elaboragio de uma sucinta comunicagio

sobre um tema que me ¢ caro e sobre o qual conversei incontdveis horas com o

homenageado: a problemdtica dos Direitos Humanos. O assunto é de tal modo

vasto que entendi adequado circunscrever-me a abordagem da obra de um autor

que produziu uma importante reflexdo sobre este dominio: o fildsofo e sociélogo
francés Claude Lefort (1924-2010).

Comegarei por citar o que Claude Mouchard apropriadamente escreveu so-
bre o percurso intelectual de Lefort na introdugao a uma colectinea de textos da
autoria deste e intitulada Le temps présent — Ecrits 1945-2005: «Cest A tous ces
tourments de I'histoire et a toutes ces gestations que Lefort fut attentif. Ces an-
nées furent aussi, pour lui, le temps de multiples rencontres et de vives confron-
tations politiques. Et ce n’est pas seulement a autres qu’il lui arriva de s'opposer.
En plusiers des pages qu’on lira ici, on trouvera les traces de rudes confronta-
tions avec soi-méme, et de déplacements, durement gagnés, de la pensée de leur
auter.»(2007: 5). Lefort foi um pensador do acontecimento, da contigéncia, do
conflito e da liberdade. Em vao procuraremos nos seus escritos qualquer vontade
de sistematizagao doutrindria, ou até mesmo de categorizagio parcial da realidade
humana, pois era avesso a tudo o que remetesse para o plano de uma representa-
¢ao totalizante e fechada. Para a adopgao dessa atitude contribuiu decisivamente o
encontro precoce com Maurice Merleau-Ponty que foi seu professor no ano lecti-
vo de 1941-1942 no liceu Carnot em Paris. Ele préprio reconheceu a importiancia
desse contacto: «J’ai découvert Marx dans ma classe de philosophie, avec un pro-
fesseur qui était Merleau-Ponty et qui m’a permis d’emblée d’aborder le marxisme
sans tomber dans la version mécaniste et déterministe. J’ai trouvé trés vite, dans
sa pensée phénoménologique, quelque chose qui répondait profondément 4 ma
propre sensibilité intellectuelle» (2020:8). Merleau-Ponty indicou-lhe o caminho
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para a militdncia trotskista através da qual travou conhecimento com Cornelius
Castoriadis. Com este viria a formar pouco tempo depois o grupo “Socialisme ou
Barbarie” que se celebrizou pela edigio de uma revista com esse mesmo nome.
Mais tarde a sua ruptura com o trotskismo prenunciou um corte mais geral com
0 pensamento marxista e com a prépria ideia de revolugio. A partir de certa
altura dedicou-se a um estudo exaustivo do pensamento de Maquiavel, ao qual
reconheceu uma dimensao filoséfica excepcional, e de quem absorveu a nogao da
importancia e do cardcter inelimindvel do conflito na Histéria. O conjunto da
sua obra filos6fica evidencia-o como um dos mais significativos estudiosos do fe-
némeno democrético e do totalitarismo. Os textos que escreveu sobre os Direitos
Humanos exprimem com uma luminosa claridade alguns dos aspectos essenciais
do seu pensamento filoséfico-politico. Serd estritamente sobre esta vertente da sua
produgio intelectual que me irei debrugar de seguida.

A reflexdo que me proponho fazer assentard na leitura e na interpretagio
de trés ensaios que Claude Lefort publicou sobre o tema em apreco e que sio os
seguintes: «Droits de 1’homme et politique»; «Les droits de ’homme et I'Etat-
-Providence»; «La pensée politique devant les droits de 'homme». Tomarei como
referéncia a respectiva edi¢ao nas seguintes colectineas: Linvention démocratique
(1994); Essais sur la politique (1986); Le temps présent — Ecrits politiques 1945-
2005 (2007).

Estes textos foram escritos e inicialmente publicados em revistas filosdficas
num contexto histdrico caracterizado pela erup¢ao das vozes da dissidéncia sovié-
tica, na sequéncia da Conferéncia de Helsinquia (1972-75), e pela sua recepgao
no mundo intelectual ocidental. A publica¢io de O Arquipélago Gulag de Ale-
xander Soljenitsin em Dezembro de 1973 em Paris constituiu, nas palavras do
historiador Michel Winock, um verdadeiro electrochoque que pds fim a «grande
cegueira» do Ocidente em relacio ao sistema repressivo soviético. Subitamente
uma parte expressiva do mundo do pensamento ocidental acordava para a reali-
dade dos campos de concentracio e dos internamentos nos hospitais psiquidtricos
dos opositores ao regime comunista. Foi nessa altura que o livro de Vladimir Bou-
kovsky intitulado Une nouvelle maladie mentale en URSS: l'opposition (1972) se
tornou uma leitura imprescindivel em certos meios culturais, até essa altura pou-
co propensos a admitir qualquer critica a pétria do socialismo. Lefort, profundo
conhecedor dos mecanismos totalitdrios e autor de um pequeno livro sobre a obra
de Soljenitsin — Un homme en trop — Réflexions sur LArchipel du Goulag (1976)
— percebeu a necessidade de elaborar uma reflexao sobre os Direitos Humanos
igualmente distanciada da ortodoxia marxista e da vulgata liberal.

Logo no inicio do ensaio «Droits de ’homme et politique» Lefort enuncia
com nitidez a principal questdo a que pretende responder:
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Francisco Assis

«On ne peut rien dire de rigoureux sur une politique des droits de "homme,
tant quon n'a pas examiné si ces droits ont une signification proprement
politique et 'on ne peut rien avancer sur la nature du politique qui ne
mette en jeu une idée de l'existence ou, de ce qui revient au méme, de la
coexistence humaine» (1994: 46).

A resposta que encontra inscreve-se plenamente no seu trajecto intelectual e
politico: os Direitos Humanos tém a sua origem no processo histérico fundador
da modernidade politica democrdtica e constituem-se num factor determinante
de propulsio desse mesmo processo. Os Direitos Humanos, contrariamente ao
preconizado pelo marxismo oficial e por uma vulgata liberal entio muito em
voga, ndo tém por fundamento um individualismo antipolitico e nao se destinam
a legitimar uma sociedade radicalmente atomizada.

Como muito acertadamente assinala Serge Audier no seu ensaio intitulado
«Claude Lefort face aux discours contemporains sur I'individu», Lefort rejeita
simultaneamente as interpretacdes marxista e liberal dos Direitos Humanos. Vale
a pena citd-lo:

«Ses cibles étaient 2 la fois les idéologies politiques de type communistequi
réduisent les droits de '’homme & un supplément d’ame par rapport a la
vraie politique et 4 la realpolitik, et les idéologies inverses — celles des ‘nou-
veaux philosophes’ notamment — qui voyaient dans la figure du dissidente
et dans la revendication des droits de 'homme la marque d’une logique
centrée sur 'individu contre I'Etat» (2019: 96).

Numa das suas obras de juventude, A questio judaica, publicada em 1844,
Marx ataca violentamente as «Declara¢oes dos Direitos do Homem» proclama-
das no final do século XVIII, na sequéncia das revolugoes americana e francesa.
Nesse livro, que assinala a ruptura com Bruno Bauer, Marx anatematiza aquilo
que identifica como supostos Direitos do Homem, relegando-os para uma fun-
¢ao meramente instrumental de legitimacio formal da supremacia do individuo
egoista burgués. A enfatizagio da dimensio econémica nos planos ontoldgico,
antropolégico e histérico impede o marxismo de compreender a autonomia e o
potencial emancipatério inerentes aos campos da politica e do direito. Para Lefort
o marxismo oficial ¢ incapaz de perceber que as liberdades consagradas nas Decla-
racoes dos Direitos Humanos nio s nio estabelecem qualquer oposicio entre o
individuo e a sociedade como, pelo contrdrio, pressupéem e proporcionam uma
permanente interlocugao intersubjectiva. No intuito de demonstrar a veracidade
desta assercao detém-se especialmente no tratamento da questdo da liberdade de
opiniao e de expressao. Enquanto o marxismo tende a ver ai uma mera protecgao
de um direito puramente individual, Lefort vé na salvaguarda dessas liberdades
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a condi¢do imprescindivel para a afirmacio de um espago publico democritico.
Sdo muito esclarecedoras as consideragdes que a esse respeito formula em «La
pensée politique devant les droits de 'homme»: «Marx ne sapercoit pas que,
loin que la liberté de opinion couvre un retrait dans 'espace privé, sanctionne,
sanctifie méme l'individu, elle implique un droit a la parole, & une pensée pu-
blique.» (2007: 413). Nao estaremos, assim, perante uma contraposi¢io entre o
espaco privado e o espago publico, mas antes perante a abertura de um espaco
publico irredutivel aos mecanismos de controle por parte do poder. Este espago
publico permitird a manifestacdo do conflito e potenciard o poder genésico dos
Direitos Humanos.

Claude Lefort considera que as democracias modernas assentam na separa-
¢io das esferas do Poder, da Lei e do Saber e estio alicer¢cadas numa indetermina-
¢ao que constitui o fundamento do pluralismo. Um dos maiores contributos de
Claude Lefort para o pensamento politico contemporineo consiste precisamente
na nogao de que as sociedades nunca coincidem inteiramente com elas préprias e
que a forga e a fraqueza da democracia consistem no reconhecimento de que a sua
identidade integra o fecundo e inestancével dinamismo de multiplas alteridades.
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O CUSTO HUMANO DA MERITOCRACIA:
UMA DERIVA PARA FORA DA CAIXINHA
DO DEBATE SOBRE JUSTICA SOCIAL

WANDERLEY Dias pA Sirva

este trabalho, retomo a questio levantada pelo professor José Luis

Gongalves (ESE de Paula Frassinetti/IF-UP), concernente ao ‘papel

da religiao como fonte moral para o debate sobre o reconhecimento
da dignidade humana e de grupos no espago publico’. Sua pergunta, em suma:
‘Poder4 a religido exercer tal func¢io?” Para se pensar o problema, o foco do artigo
incidird, em dltima instancia, sobre uma concepgio de liberalismo a partir das
ideias de John Rawls — que muito tinha a dizer sobre esta questiao. Desde a
publicagao de Liberalismo Politico (1993), houve um renascimento do interesse
no debate sobre a relacio entre religiao e politica. Todavia, o foco aqui é nas
ideias religiosas e comunitaristas de Rawls, até hd pouco desconhecidas; jd que
Rawls nunca publicou esses textos. Porém, depois de sua morte, em 2002, foram
descobertos dois manuscritos,' entre eles o texto da monografia submetida ao
Departamento de Filosofia de Princeton em 1942, que langa alguma luz sobre a
questdo da relagao entre convicgoes religiosas e espago publico.

Para contextualizar essa reflexdo, analisaremos, de forma sumarissima, as
recentes criticas do professor de Harvard, Michael J. Sandel (2020), a um dos
maiores legados das revolugoes liberais, a meritocracia — descrita por este como
uma tirania perversa que ameaga as liberdades individuais e corrompem os prin-
cipios da democracia (o custo humano da meritocracia). Suponho que as ideias
até hd pouco desconhecidas de Rawls sdo alternativas ao problema. O que nao
posso supor é que essas ideias de Rawls conquistardo muitos fas — mesmo entre
pensadores comunitaristas, como ¢ o caso do préprio Sandel.

Posto isto, parece-me possivel dizer que o conceito deontoldgico do sujeito
racional, razodvel, e justo que Rawls ‘coloca’ na posigao original e sob o véu da

' O primeiro texto, a monografia, submetida a Princeton para a obtengio do Titulo de Bachelor
of Arts in Philosophy (1942/3) intitulava-se “Meaning of Sin and Faith”; o segundo texto foi
supostamente encontrado entre seus ‘personal belongings' apés sua morte, e intitula-se “On My
Religion” —ambos os textos foram coletados e publicados em 2009 como A Brief Inquiry into the
Meaning of Sin & Faith (with “On My Religion”). Cfr. nota 34 abaixo para referéncia completa.
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ignorancia, com a tarefa de escolher os principios morais basicos de uma comuni-
dade justa e igualitdria — sujeito este que Sandel sempre interpretou erroneamente
como ahistdrico, moralmente desarraigado, e, portanto, quimérico — fundamen-
ta-se na normatividade desse ‘comunitarismo puritano’ de Rawls.

Para relembrar o comego do caos recente: 04/11/20: Uma pandemia corre
solta no mundo. O rescaldo é panico, crise financeira, desordem politica...e milhées de
mortos. Cresce com isso 0 apoio pitblico a governos neofascistas que prometem salvagio
e seguranga, mas ameagam as liberdades individuais e corrompem os principios da
democracia e do liberalismo. Cresce também a polarizagio, misoginia, ecofobia, misé-
ria, e os crimes de ddio contra minorias, imigrantes, refugiados, dissidentes, e liberais.

E pensar que em 2006 esse era sé o enredo de uma das distopias mais bem-
-sucedidas da histéria do cinema: V' de Vingan¢a.* Hoje, 2021, depois da virada
repugnante que as duas maiores democracias liberais no Ocidente experienciaram
com as elei¢des de politicos como Trump e Bolsonaro, o fortalecimento de par-
tidos de extrema direita na Europa, a crise do Covid-19 que, além dos desequi-
librios da economia global e, consequentemente, do aumento de desemprego, jd
faz 4.187.000 mortos mundialmente (até o fechamento deste texto, em 27 de
julho de 2021), a trama distépica de V de Vinganga soa bem menos alarmante
e asquerosa, nao achas? Uma pergunta que permeia a discussiao que se segue é,
portanto: ‘H4 futuro para a democracia liberal?’

O passado néo pode machucd-lo mais...a menos, claro, que vocé permita.

A1AN MOORE?

1. Boa noticia: o ‘liberalismo’ — comburente e fruto das revolugoes liberais
— ¢ a Gnica das trés principais filosofias politicas que se colidiram ao longo dos
tltimos dois séculos que, apesar das ameagas, ainda sustenta-se; as outras (comu-
nismo e fascismo) fracassaram. O liberalismo tornou-se, entéo, a prépria condi-
¢ao politica da modernidade; i.e.: 0 homo politicus tornou-se (prima facie) um/a
‘liberal’ e acredita na liberdade.

Mas como o termo ¢ usado com frequéncia em discurso politico de maneira
confusa, e pode se referir a uma variedade de posi¢oes ideoldgicas, para que fique
claro, por ‘liberalismo’, refiro-me a doutrina filoséfica e 4 ideologia politica que
‘reconhece’ e ‘defende’ liberdades civis e sociais bédsicas, bem como a garantia
inaliendvel dessas liberdades para todos sob as normas do direito. Em suma: essas
‘liberdades civis e sociais bdsicas’ sao direitos a vida e a liberdade, ao trabalho e 4

2 V for Vendetta estreou em margo de 2006. Diretor: James McTeigue, Warner Bros. & Vertigo
DC Comics, United States.
3 Escritor britinico, criador da histéria em quadrinhos V de Vinganga, entre outras.
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educacio; e mais, todos tém direito a estes direitos, como condi¢io essencial ao
exercicio de sua cidadania, sem discriminagio, i.e., independentemente de raca,
sexo, etnia, orientacio sexual, politica, e religiosa. Eis, entao, no nosso entendi-
mento, o maior legado das ‘Revolugoes Liberais’ — e dirfamos que essa heranga
liberal persiste, mesmo que aos trancos e barrancos, nas raizes liberais que ainda
inspiram, em principio, as democracias contemporineas que — também em prin-
cipio — substituiram a aristocracia de ber¢co dos regimes antigos por um sistema de
mobilidade socioeconémica (doravante, apenas ‘mobilidade’) mais justo, distri-
butivo e igualitrio, chamado meritocracia — a crenga de que sociedade/governo
deve distribuir recompensas com base apenas no mérito.

M4 noticia: dado aos ataques muito recentes 4 meritocracia (e.g., Michael
Sandel e Daniel Markovits), dirfamos que, se o liberalismo venceu — ou pela for-
ca das armas, ou pelo debate democrdtico — todavia ainda manqueja. E por que
manqueja? Ora, refletir sobre os porqués do manquejar do liberalismo chega a ser
uma trivialidade, pois a sensagio ¢ de que a histéria da consciéncia humana vive
num loop infinito. Mas, como ‘refletir’ é proprio dessa consciéncia, e por tratar-se
de uma urgéncia, apresentamos uma breve ponderagio.

Todavia, note: se o leitor busca um ensaio convencional sobre liberalismo e
seus dilemas, ou mesmo sobre as revolugoes liberais, hd de perdoar-me: nosso arti-
go ¢ fragmentdrio por demais — um mosaico dos dilemas politicos atuais que pode
chegar a borrar a boa vista do leitor apurado. Se houver boa vontade em buscar
elementos que propiciem uma leitura critica do liberalismo contemporaneo, entio
estaremos em sintonia. Neste caso, convido os que tem boa vontade em buscar os
elementos que propiciam uma leitura critica da meritocracia atual a passarmos ao
ensaio. Considera-se, primeiro, para ilustrar um exemplo do manquejar do libe-
ralismo, e como pano de fundo para se entender as criticas dos nossos filgsofos a
meritocracia, um resumo do abismo de desigualdade que assola o presente.

2. Ladainha: desde 1971, todo ano é a mesma estéria. As vésperas do Forum
Econdmico Mundial, a Oxfam publica os resultados da sua pesquisa anual sobre
o crescimento da desigualdade e distribui¢do de riquezas no planeta. Durante a
reunido, faz-se o comum apelo para ‘necessidade urgente’ de se frear o descalabro.
Quando a reunido termina, a ‘urgéncia’ é arquivada...até a reunifo seguinte. Em
2021, durante a 512 Reuniao (realizada virtualmente, por motivos ébvios), o caso
nao foi diferente. Intitulada de ‘O Grande Reinicio’, representando um ‘com-
promisso pés-Covid-19 urgente’ de construir conjuntamente e com urgéncia as
bases do sistema econdmico e social global para ‘um futuro mais justo, sustentdvel
e resiliente.” E ladainha porque, sabemos, nenhuma mudanga de fato ocorrers —
basta compararmos os relatérios de 2021 com os anteriores.

Porém, enquanto o nosso D. Sebastiao da justica nao volta, vale ressaltar
alguns dados dessa desigualdade...sempre urgente e sempre esquecida. Podemos

99 ‘@



A Revorucio LiBERAL, 200 ANos DErors

comegar com dados mais neutros (j& que nem todos acreditam na Oxfam). O
abismo de riqueza e renda entre os ricos e o resto atinge propor¢ao histérica
sem precedentes. A confirmagio disso encontra-se nos abissais nimeros desiguais,
que nio sio, como disse, nenhuma novidade. Veja-se, nesse sentido, a nota de
Christopher D. Wraight, que descreve as estatisticas como ‘deprimentes’: “um
sexto da populagio mundial vive na pobreza extrema. Mais de um bilhio de
pessoas nio tém dinheiro suficiente para se alimentar e alimentar suas familias
adequadamente. Cerca de 75 milhées de criancas nio recebem educagao formal e
9,7 milhoes de bebés nascidos em todo o mundo nio viverdo para ver seu quinto
aniversdrio. Tudo isso acontece em uma economia global, que vivia até muito re-
centemente um dos perfodos de crescimento mais impressionantes da histéria”.4

Wraight ressoa aqui estatisticas gerais antigas — e desde que seu livro foi pu-
blicado, em 2011, muitas dguas (sujas) rolaram. E mais, o crescimento da miséria
discutido por Wraight aqui era, em parte, resultado da conjuntura econémica
global que se sentiu apds a crise financeira de 2008. Mas, paradoxalmente, e con-
firmando as preocupacoes de Wraight, ap6s a tal crise, 0 nimero de miserdveis
s6 aumentou, e o clube dos super-ricos se tornou menos exclusivo. Em 2021, o
ndimero de biliondrios, publicados na 352 lista anual dos mais ricos do mundo
da Forbes, explodiu para um total sem precedentes de 2.755 — 660 biliondrios hd
mais que em 2020. Ou seja: em 2021, em plena a pandemia do Covid-19, e em
meio de uma das maiores crises politicas e financeiras do dltimo século, surgiu
um novo biliondrio acerca de cada 4 horas. Destes 2.755, um recorde de 493
eram novos na lista.’ E mais: juntos, os mais ricos do mundo estao mais de €4
trilhdes mais ricos do que a um ano atrds.

Jé para dados atuais da miséria, o outro lado do abismo, vale citar alguns dos
fatos mais chocantes no relatério-ladainha da Oxfam (2020): “O 1% mais rico do
mundo tem mais do que o dobro da riqueza de 6,9 bilhées do resto. Entre o 1%,
estao os 2.153 biliondrios do mundo — que em 2019 tinham mais riqueza do que
4,6 bilhoes de pessoas. Quase metade da populagio mundial vive com menos de
€5 por dia, segundo estimativas do Banco Mundial (2020: 10)”.¢

Os 22 homens mais ricos do mundo tém mais dinheiro do que todas as mu-
lheres do continente africano — onde mulheres ¢ meninas trabalham anualmente
12,5 bilhées de horas nao remuneradas, segundo a Organizagio Internacional do

* Christopher D. Wraight, 7he Ethics of Trade and Aid: Development, Charity or Waste? London/
New York: Continuum, 2011, p. 4. Tradugao minha.

> Kerry Bolan et. al (ed.), Forbess World's Billionaires list: The richest in 2021. Acessado em 11
de julho, 2021, URL: Forbes Billionaires 2021: The Richest Peaple in the World.

¢ Oxfam Briefing Paper, Clare Coffey et. al, (Oxford: Oxfam BG, 2020). Cf. capitulo 1: “A tale
of two extremes” (pp. 20-27) & capitulo 2: “Who cares?” (pp. 28-33).
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Trabalho. Esse trabalho inclui, por exemplo, buscar lenha e dgua para cozinhar
e limpar para os homens que ‘sustentam’ a familia, e cuidar de criancas e idosos.

O abismo tende a piorar, ji que com o envelhecimento da popula¢io, a carga
sobre os trabalhadores de cuidados tende a aumentar. Se nio bastasse, esse traba-
lho nio remunerado de mao-de-obra feminina tem um valor monetdrio estimado
de mais de 9 trilhoes de euros por ano no mercado capitalista (ibidem).

Globalmente, 42% das mulheres em idade produtiva sao realmente incapa-
zes de manter um emprego por causa de suas responsabilidades de cuidado nio
remunerados, em comparagio com 6% dos homens (ibidem).

E para aqueles que pensam que a Africa estd muito longe, ou que as africanas
sdo os unicas culpadas por seus préprios fracassos, eis nimeros mais préximos de
nossa vizinhanga. De acordo com dados para as condi¢ées de vida na Europa —
pobreza e exclusio social — divulgados pelo Eurostat (dados de 2018, i.e., antes
da pandemia do Covid-19): “92,4 milhoes de pessoas na UE-27 estavam em risco
de pobreza ou exclusio social; equivalente a 21,1% da populacio da UE-27. E,
claro, o risco de pobreza ou exclusdo social na UE-27 ¢ sempre mais elevado para
as mulheres do que para os homens (22,0% em comparagio com 20,2%). E cerca
de dois quintos (40,3%) da populacio da UE-27 que vivia em lares de adultos
solteiros com filhos a cargo corria o risco de pobreza ou exclusio social em 2019”7

L4 se vao quase dois anos, ¢ este sdo dados velhos, pré-Covid-19, claro; e serd
preciso esperar um pouco mais para dados concretos mais recentes. Economistas,
tedricos politicos e governos ainda estdo tentando elaborar a previsio do tal des-
calabro para 2022, em parte porque tal previsio depende da ‘previsio’ da pande-
mia de Covid-19. Mas j4 sabemos que a pandemia nao impediu que a diferenga
aumentasse. Como observou o entio recém-eleito Joe Biden ao Congresso dos
Estados Unidos: “Vinte milh6es de americanos perderam seus empregos na pan-
demia...a0 mesmo tempo, cerca de 650 biliondrios na América viram seu pa-
trimonio liquido aumentar em mais de U$ 1 trilhdo...e hoje valem mais de U$
4 trilhdes™. No mais, alguns fildsofos (discutidos abaixo) e teoristas politicos
contemporaneos acentuam, em geral, que a pandemia forga-nos a repensar nossas
atitudes e (pré)conceitos politicos e sociais em vdrias dreas que irdo moldar o lega-
do da pandemia no mundo. Talvez seja mesmo a hora de repensarmos o futuro.

Mais ‘boa’ noticia: entre outras pequenas mudangas factiveis, uma (pequena)
reforma tributdria resolveria parte do problema. E.g.: aumentar o imposto de renda

7 Simon Allen et. al, “Effects of Income on Living Conditions in Europe”, in Living Conditions
in Europe, Statistical Books: Eurostat (Luxembourg: Publications Office of the European Union,
2018), pp. 25-51.

8 Chase Peterson-Withorn, “How Much Money America’s Billionaires Have Made During the
Covid-19 Pandemic”, in Forbes (April 30, 2021).

101 ‘@



A Revorucio LiBERAL, 200 ANos DErors

sobre 0 1% mais rico em 0,5% seria o suficiente para produzir, ainda segundo a
Oxfam, 117 milhées de empregos nas dreas de educagio, satde e assisténcia a idosos
por 10 anos — e de quebrada resolveria o déficizs de cuidadores de idosos.

Mais ‘md noticia: Mas por que o mundo estd se tornando mais desigual,
por que esse abismo, apesar de nosso avango de consciéncia ¢ de nossa melhor
compreensio de desigualdade, injustica, solidariedade, liberdade e direitos? E por
que uma reforma tributdria tio mesquinha (0,5%) — e com beneficios utilitdrios
justificados — sobre esse 1% mais rico é rara e quase impossivel?

Tendo resumido dados da grande ‘praga do sistema meritocrédtico, o abismo
alarmante de desigualdade entre ricos e o resto (segundo Sandel e Markovits), e antes
de esbogar suas criticas e solugdes, para melhor entender o manquejar do ideal liberal,
é preciso entender brevemente o caminho percorrido pelo ‘liberalismo’ até aqui.

3. Como ideal politico, o liberalismo emerge, como sabemos, das teo-
rias cldssicas do iluminismo, e das revolugoes burguesas dos séculos 17 ¢ 18 na
Europa, inspiradas em torno da Reforma Protestante dos séculos anteriores e das
promessas capitalistas da industrializagiao. No campo filoséfico, a primeira elabo-
ragdo dessa reviravolta sociopolitica e de seu conjunto de direitos e liberdades in-
dividuais foi compilado mais explicitamente por Locke em 1689, assim: “Sendo
Topos iguais e independentes, todos tém direitos naturais de vida, liberdade,
propriedade e resisténcia a tirania, ¢ o seu incumprimento poderia justificar a
revolta.” Antes, porém, para nao sustermos aqui o que Fernando Pessoa des-
creve como ‘preconceito revoluciondrio’ — i.e., acreditar, entre outras coisas, que
‘tudo’ comegou com as revolugoes liberais dos modernos e iluministas —, ¢ preciso
sublinhar que esses principios do liberalismo (fragmentados, por serem capen-
gas), de raizes igualitdrias e utdpicas, jd existiam, em alguma proto-forma, muito
antes do assim chamado iluminismo europeu. Ou seja, é possivel argumentar que
Locke, Rousseau, Voltaire (e outros) nao ‘inventaram’ os principios de igualdade
liberais; embora tenham servido como ‘fundadores modernos’ do liberalismo ao
amarrar (mal) principios j4 existentes intuitivamente de maneira mais definida.
Esses principios jéd eram parte do didlogo continuo de ideias da fundamentagio
da cultura ocidental, pelo menos desde os cristaos primitivos.

Tome, por exemplo, a ‘dura que Paulo d4 nos cristdos nedfitos da ‘igreja
da Galatas: “Nao hd judeu nem grego, escravo nem livre, homem nem mulher,
pois todos sao um em Cristo Jesus” (3.28). Pode-se argumentar que o objetivo
de Paulo era mostrar que diferengas de nacionalidade, starus social e género ‘s¢’

? Dois Tratados sobre o Governo Civil, Capitulo 2, livro II, §6. (cfr. versdo Martins Fontes. Sio
Paulo: 1998. trad. Jilio Fischer, pp. 384-85). Enfases minhas.
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seriam eliminadas pela graca e esperanca da salvagao em Cristo. Quer dizer, é pro-
vével que o apéstolo fala aqui sobre uma comunidade ideal e utdpica, igualitdria
e cosmopolita do porvir, e ndo sobre principios bésicos de justi¢a dentro de sua
sociedade durante o século 1 d.C. Contra apologistas do ‘status quo’, prefiro crer
que a compreensio (racional) da possibilidade e da urgéncia de se viver uma nova
vida, em uma comunidade nio mais atormentada pela competicio, discrimina-
¢ao e contradi¢oes humanas j4 existia — a0 menos como quimera na cabeca de
alguns. Ou seja, é possivel especular que ideais igualitdrios utépicos e cosmopoli-
tas remontam pelo menos as interpretacoes de Paulo das mensagens do tal Jesus.

De qualquer forma, para retornarmos a terreno secular, por ora, afirmamos
que, ao centrar-se na visio de que a razio ¢é a principal fonte de autoridade e legiti-
midade, o Iluminismo acabou por evidenciar e defender mais explicitamente ideais
liberais: progresso, liberdades, tolerincia, fraternidade, governo constitucional, bem
como a separagdo de igreja e estado. E por isso os direitos/ideais proclamados pelas
revolugoes liberais supracitadas foram eventualmente adaptados pela Constituicio
da Republica Portuguesa, como principios firmados “no respeito e na garantia de
efetivagao dos direitos e liberdades fundamentais...visando a realizagio da democra-
cia econdmica, social e cultural e o aprofundamento da democracia participativa.”'°

Hoje, depois de séculos de lutas, esses ideais sao conceitos tdo intuitivos que
defini-los e defendé-los parece redundante — e, dado ao descalabro da desigual-
dade relatado acima, a consciéncia desses direitos e liberdades também deixa-nos
com a sensagio de que ndo aprendemos muito. Mas jd dissemos que, segundo
Rawls, Sandel, e Markovits, a democracia liberal anda ameagada por um dos seus
maiores legados, a meritocracia. Entdo, tais ameagas, bem como suas resolugdes,
serdo o objeto de andlise a seguir.

Meritocracia: uma gaiola dourada que enlaga os ricos e exclui o resto.

MARKOVITS, 2020

4. Nao custa relembrar: antes dos ‘gritos’ liberais das revolugoes citadas, a falta
de mobilidade era a ordem do dia, pois estava intrinsecamente ligada aos direitos de
nascimento e/ou contatos e favores ‘nobres’ — o famoso ‘QI’, i.e., 0 ‘Quem indica,
em portugués claro. Alguém que tem bons contatos e/ou deve favores consegue ob-
jetivos e posicao através do ‘poder’ de pessoas no poder. O método também inclui
o nepotismo. O fato é que entdo a ‘mobilidade’ provinha de poderes extraordind-
rios de reis e nobres ou de contingéncias histéricas, como nascimento aristocrético.
Pois, como vimos, um dos grandes legados das revolugées liberais foi substituir, aos

1% “Constituicdo da Republica Portuguesa”, 2005, Art. 2. Disponivel em: Constituicdo da
Repiiblica Potuguesa (igac.gov.pt).
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poucos, a injustica inerente desse sistema de mobilidade antigo por uma estrutura
de oportunidades igualitdrias, fundada nos préprios principios constitucionais do
liberalismo: um sistema social em que seus membros obtém sucesso ou poder por
causa de suas habilidades e méritos, e ndo por causa de seu dinheiro, posi¢ao social
ou contatos. E a ‘meritocracia’ — sistema que ‘esforca-se’ para garantir que o cresci-
mento humano seja definido pelo mérito e capacidade, e nao pelas circunstancias
sociais de nosso nascimento, etc. E, mais importante, acredita-se que a educagio é
frequentemente o grande impulsionador dessas oportunidades de mobilidade. Mas,
como jé dito, faz tempo que a indignacio publica com a desigualdade econdmica e
social atinge o legado liberal e suas institui¢oes meritocréticas.

Problema principal, segundo Markovits: mesmo com a meritocracia, a falta
de mobilidade e desigualdade de renda ainda estao interligadas. Isso porque, entre
outras dificuldades, o sistema educacional continua reproduzindo classes existentes
e hierarquias sociais — jd que a maioria dos beneficios é alocada a alunos que jd sao
privilegiados. Parece que as classes dominantes da democracia liberal perpetuaram
e aperfeicoaram o velho truque aristocrdtico de consolidar riquezas e passar privilé-
gios as custas dos filhos dos outros. O que leva-nos as seguintes questoes: ou a meri-
tocracia ndo estd a funcionar corretamente, por que parte do sistema ¢ corrompido,
ou, desde o inicio, ndo era a melhor opgao de mobilidade. Logo, a meritocracia estd
sob ataque de todas as diregoes. Liberais/progressistas de esquerda acreditam que
ela é uma ferramenta do colonialismo masculino e branco; para populistas, é um
instrumento de elites cosmopolitas e arrogantes; para pais e professores ambiciosos,
um grande pesadelo; para muitas criangas e adolescentes, ¢ fonte de ansiedade (pois
para ‘merecer’, a Unica ordem, desde a pré-escola, é competir, competir, competir);
e para tantos jovens recém-formados, qualificados, bilingues e, todavia, desempre-
gados ou, na melhor das hipéteses, subempregados, resta a sensacdo frustrante de
que todo o caminho percorrido pelo mérito nao faz nenhum sentido (basta consi-
derar as altas taxas de desemprego juvenil dentro da UE, que jd eram deprimentes
antes da pandemia).'' Eis o custo humano da hierarquia atual.

Nesse sentido, nao surpreende-nos saber que pensadores politicos contempo-
rineos ‘mais engajados’ tém levantado ddvidas, com renovada urgéncia, quanto as
virtudes da meritocracia. E a questdo-chave é saber se a meritocracia é ‘maldi¢ao’
ou ‘béngao’ para a democracia. Mesmo alguns dos principais marcos da merito-
cracia ocidental — e.g., Harvard e Yale — ‘desistiram’ de defendé-la; permitindo
que seus distintos fildsofos politicos escrevam livros expondo tal sistema ou como

! Segundo dados de marco de 2021 da Organizagio para a Cooperagio e Desenvolvimento
Econdmico, a taxa de desemprego juvenil nesses paises era de 31.3 (homens) & 36.3% (mu-
lheres) na Itdlia; 33 & 45.3% na Grécia; e 37.4% (média) na Espanha. Para efeito de compa-
ragdo: as taxas portuguesas sdo 21% para homens e 28% para mulheres; enquanto no Japio a
taxa de desemprego juvenil estd em torno de 4%.
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“tirania” ¢ “mito” (Sandel), ou como “armadilha” e “farsa” (Markovits). Nio esque-
camos a relevancia deste fato, ja que os EUA sao exemplo extremo desse fend6meno
global. E um mote fundamental acentuado por ambos os filésofos é: Como (‘e por
que) chegamos a esse ponto? O que deu errado ao longo do caminho? Qual o futuro?
Em suma, a resposta de ambos é: a ideia de mobilidade por meio de edu-
cagao e de um sistema meritocrdtico, a principal promessa de mobilidade nas
democracias contemporineas, ¢ uma grande farsa. E mais, a parentalidade e o
sistema educacional estdo, abertamente, dispostos a favor das elites, garantindo,
a qualquer custo, capital humano as suas criancas. Na meritocracia, a vida jd
comega em competi¢do, desde a pré-escola, onde enriquecimento, e nao brinca-
deiras, torna-se a ordem sublimar. Por isso, Markovits cré que, em vez de ‘ajudar’
e promover mobilidade, a meritocracia tornou-se o maior obstdculo a igualdade
de oportunidades. Assim, ele define o sistema como “uma gaiola dourada que
enlaca os ricos e exclui o resto.”? Esse sistema, que promove o culto ao trabalho
drduo, a busca de ensino superior premium, e na fetichizagio de credenciais como
passagem garantida para o direito & propriedade e a busca da felicidade ¢, em si
mesmo, uma armadilha: “A conquista meritocrdtica comumente celebrada hoje,
niao menos que a virtude aristocrdtica aclamada no antigo regime, ¢ uma farsa. E,
o0 que se convencionou chamar de mérito é, na verdade, um conceito ideoldgico,
construido para lavar a distribui¢io fundamentalmente injusta de vantagens.”'?
Os argumentos de Markovits sdo, em geral, tenazes, e nos obrigam a questio-
nar a légica da meritocracia: E a educagio realmente uma forca de mobilizagio?
Nao estaria a prépria meritocracia alimentando o emaranhado omnipresente da
desigualdade — o Joop infinito? Curiosamente, apesar da critica forte e radical, as
solucées propostas por Markovits sao bem mansas. Parte da solugio aqui envolve
reformar a educagio, ‘abrir as universidades de elite’, tornando-as mais justas,
mais abertas e inclusivas... ¢ uma forma de conseguir isso é tornar a admissao me-
nos competitiva, por exemplo. Mas para mantermo-nos dentro do nosso escopo,
por ora importa passar as criticas, também essencialmente mansas, de Sandel.

De todas a milhares e milhares de mentiras que Trump conta, a Gnica coisa
auténtica sobre ele é seu profundo senso de inseguranga e ressentimento contra
as elites, que ele acha que o desprezaram ao longo de sua vida.

SANDEL, 2015

12 In “The Promising: 2015 Commencement speech in Yale University”: Yale Prof. Daniel
Markovits on Meritocracy: A Gilded Cage that Ensnares the Rich ¢ Excludes the Rest — YouTube.
13 Markovits, 7The Meritocracy Trap. New York: Penguin Random House, 2020, p. 268.
Tradugio minha.

1 Sandel, “Michael Sandel: The populist backlash has a been a revolt against the tyranny of
merit’, in 7he Guardian: Michael Sandel: “Ihe populist backlash has been a revolt against the
tyranny of merit’ | Michael Sandel | The Guardian.
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5. Segundo Sandel, a reagao populista que elegeu Trump (e seu imitador
latino, Bolsonaro) foi o resultado de uma revolta das massas contra a tirania do
mérito que jd se arrasta. Logo, o veredicto de Sandel sobre os fracassos da me-
ritocracia ndo ¢ muito diferente do de Markovits. Em suma, Sandel sugere que
devemos repensar trés aspectos principais das democracias atuais: 1. o papel das
universidades; 2. a dignidade do trabalho; 3. o significado de ‘sucesso’.

Devemos comegar por “repensar” nosso fetiche por diplomas universitdrios
e credenciais educacionais como ((nicos) “4rbitros de oportunidades e sucesso.”
Ou seja, contra Markovits, Sandel dird que nao basta “ampliar o acesso as univer-
sidades e incentivar as pessoas a irem para a universidade.” Claro que isso também
¢ importante. “O incentivo a entrada na universidade e a facilitagdo do acesso
ainda sdo passos fundamentais” para uma sociedade mais justa e igualitdria.

No entanto, estes passos obviamente no sao solugdes radicais para o proble-
ma da desigualdade. Portanto, devemos “focar menos em armar as pessoas para
uma batalha meritocrdtica” e nos concentrar “mais em melhorar as condicoes de
vida daqueles que nao tém um diploma”. E isso por razdes dbvias, pois, tdo logo
conseguimos ‘sair’ da nossa ‘bolha de credenciais’, podemos perceber que a maio-
ria nao possui um diploma universitdrio. Isso nao significa que suas contribuigoes
a sociedade e a0 bem comum nio sio igualmente essencial. Logo, nao podemos
continuar acreditando que “um diploma universitdrio é condi¢io necessdria para
um emprego razodvel, respeito, e uma vida digna.”

Devemos também nio sé renovar a dignidade do trabalho assim chamado
‘ndo-qualificado’, mas fazer disto “o centro de nossa politica... lembrando que traba-
lhar no é apenas ganhar a vida”, pagar contas, ou sobreviver...é também um modo
essencial de se contribuir para 0 bem comum. E, ao contrdrio de suas discussoes
anteriores sobre esse tal ‘bem comum’, agora Sandel parece-nos mais cuidadoso,
oferecendo a0 menos uma definicio do que quer dizer por ‘bem comum’. E o faz
reformulando a compreensao de Robert F. Kennedy de ‘companheirismo, comu-
nidade e patriotismo compartilhado’ como valores essenciais de uma vida civica
decente. Essas virtudes, acrescenta Sandel, “ndo vém [ou nido deveriam vir] apenas
da capacidade de comprarmos e consumirmos coisas juntos — vém de um emprego
digno, e um saldrio decente.” O tipo de emprego e saldrio que encoraja os cidadaos
a acreditar que estao ajudando a construir seus paises; que eles s3o, de fato, “partici-
pantes neste grande empreendimento civico.”" Infelizmente, continua, isto ¢, toda-
via, sentimento, ou ‘virtude civica, praticamente inexistente na nossa compreensio
bésica de cidadania, uma vez que frequentemente presumimos que “a quantidade
de dinheiro que as pessoas ganham” representa, proporcionalmente, seu valor civico

15 Sandel, “The tyranny of merit”, TED Talk: The tyranny of merit | Michael Sandel — You Tube.
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e sua contribui¢io para o bem comum. (Basta fazer, como o faz Sandel, uma lista
das pouquissimas coisas que o dinheiro nio compra.)'®

Para ilustrar como esse sentimento é um equivoco grosseiro, Sandel parafra-
seia a andlise que Martin Luther King Jr. fez da Greve de Saneamento de Memphis
(02/1968), pouco antes de ser assassinado: “King diz: ‘A pessoa que coleta o nosso
lixo ¢, em dltima anilise, tao significativa quanto o médico, pois, se nio fizer seu
trabalho, as doengas se proliferam. Logo, todo trabalho tem dignidade.” E, cla-
ro — e para aqueles que acham que uma greve de saneamento em Memphis, no
século passado, é uma ‘realidade’ muito distante —, observa Sandel, isto se tornou
ainda mais evidente com a crise do Covid-19. Entre outras coisas, a pandemia nos
mostrou como dependemos profundamente dos servicos de trabalhadores muitas
vezes negligenciados e/ou menosprezados: entregadores, balconistas, zeladores,
serventes, varredores de rua, auxiliares de enfermagem, cuidadores de idosos e de
criangas, motoristas de énibus e aplicativos, , caminhoneiros, etc. Estes ndo sao
empregos glamorosos, ¢ muito menos bem-pagos; mas quem ird negar que sio,
todavia, essenciais? Assim, se queremos trazer dignidade a esses trabalhadores, diz
Sandel, o momento de debate publico ¢ agora.

Para Sandel, “também ¢ hora de uma virada moral, e até espiritual, de ques-
tionar nossa arrogincia meritocrdtica” —a crenca das elites, e de seus filhos, de que
os “talentos que lhes permitem florescer” sio méritos unicamente seus...como se o
fato de “viverem em uma comunidade que supervaloriza esses talentos” (uma pa-
rafrase da critica de Rawls, como veremos abaixo) nio tivesse nenhuma influéncia
em seus sucessos; ou ainda, ignorando completamente o papel que certas contin-
géncias histdricas e os frutos da ‘graca’ — de terem nascido em familias abastadas,
etc., por exemplo — tém sobre esses sucessos. Essa arrogincia, aponta Sandel, tor-
na muito dificil ndo apenas entender a posicio dos ‘fracassados’, desenvolvendo
compaixio e solidariedade, mas de se imaginar, em contrapartida, que o sistema
meritocritico ¢ justo, e que os Gnicos culpados pelo fracasso sio os préprios fra-
cassados. Nas palavras de Sandel, parte do problema: “E a tendéncia dos vencedo-
res em acreditar que um regime meritocrdtico liberal e justo é a verdadeira causa
de seu sucesso; esquecendo que ‘sorte’ e ‘boa fortuna’ desempenharam um papel
fundamental. E a convicgio presungosa daqueles que chegam ao topo de que
merecem, de fato, seu destino [sem levar em consideracdo as vantagens de terem
nascido em situacio favordveis, por exemplo]. E, por implica¢io, também se con-
vencem de que aqueles que estdo no buraco também merecem seus fracassos”."”

Ou seja, na leitura de Sandel, a meritocracia, mesmo uma meritocracia ‘per-
feita’ e, portanto, utdpica, “elimina todo senso de dom ou graga”...e “diminui

16 Cfr. Sandel, What Money Can’t Buy: The Moral Limits of Markets. New York: Farrar, Strauss
and Giroux, 2013.
17 Sandel, “The tyranny of merit”, TED Talk.
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nossa capacidade de reconhecermo-nos como partes de um destino comum”...e
“deixa pouco espago para a solidariedade que pode surgir quando refletimos sobre
a contingéncia de nossos talentos e fortunas. E, em resumo, “isso é o que torna o
mérito uma espécie de tirania, ou governo injusto.”"® Entio, Markovits e Sandel
defendem que parte fundamental da solugio requer a desmistificagio dessa cren-
ca, a reinvengio das nossas infraestruturas civicas, e a reformulag¢io do nosso
entendimento de comunidade, do significado do bem comum, da vida pablica
compartilhada, etc. Essas mudangas, exigem, ainda de acordo com Markovits e
Sandel, a reeducacio de nossas elites. Sandel fala em ‘ensinar humildade’ aos ricos
e os filhos destes. Markovits vai um pouco mais longe, ao defender uma mudanga
tributdria urgente. Especificamente, o professor de Yale argumenta que o sistema
tributdrio de institui¢des privadas de elite, como Yale e Harvard, precisa ser ur-
gentemente reconsiderado.

O problema mais grosseiro: “mesmo sendo ‘Clubes para educar a elite’, essas
universidades ainda sdo tributadas como instituigoes de caridade; significando,
por exemplo, que “suas doagdes sao dedutiveis de impostos, e que seus ganhos
podem crescer sem tributagdo.” E acrescenta, ressaltando ainda mais o abismo
de desigualdade, que o valor do subsidio publico para essas universidades de elite
gira em torno de 100 mil délares por ano por aluno, enquanto em faculdades
comunitdrias locais, para alunos pobres, o subsidio gira em torno de U$ 2.500
por ano. Markovits e Sandel estao de acordo nisso: devemos mostrar aos ricos que
este sistema também nio estd funcionando para eles; ¢ preciso convencé-los de
que “eles também estdo sendo escravizados, torturados, distorcidos e oprimidos
pelo sistema de treinamento e competi¢io obrigado pela meritocracia.” Ou seja:
ambos os filésofos acreditam que precisamos convencer a elite, a nata, que eles
também estdo chorando, estiao sofrendo. Se nio conseguirmos isso, convencer
as elites, conclui Markovits, as chances de se mudar o sistema sio minimas."”
Eis, ousamos dizer, a questdo derradeira dos problemas de justica e desigualdade
emaranhados na meritocracia: como superar um ponto de vista moralmente li-
mitado? Serd que a existéncia de uma elite com um maior grau de humildade, e
maior preocupagio com o bem-estar compartilhado por parte da elite ajudaria a
consertar nossas mazelas politicas e morais?

Se Fernando Pessoa, nosso estranhissimo pensador social, tiver razao, que o
“homem ¢ um animal com hébitos, como os outros animais; mas [que], além dos
habitos...tém outra espécie de hdbitos chamados tradi¢coes,” como se muda tais
habitos e tradi¢oes sem revolu¢des? Ainda diria Pessoa: “Ir dizer a um povo, que

18 In RSA Minimate: RSA Minimate: The Tyranny of Merit | Michael Sandel — YouTube.
19 Markovits, “Is Meritocracy a Sham?, in Amanpour and Company: Is Meritocracy a Sham? |
Amanpour and Company — YouTube.
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nao tem fome, que se revolte...pode fazer um ou outro convertido...mas um tal
movimento nao logra por certo o nimero de aderentes precisos para que converta
em revolu¢io™...e nio resta ddvida que para se corrigir os problemas da merito-
cracia, como apontados por Sandel e Markovits, serd preciso mais que dar aulas
de humildade aos que nao tem fome...serd preciso mesmo uma revolugao (mesmo
espiritual, como ressalta Sandel).

Claro que humildade, responsabilidade, compaixio e solidariedade impor-
tam. Mas como se ‘ensina’ essas virtudes a uma sociedade j4 construida sobre o pre-
texto desses principios? Ou nio foi o Ocidente construido fundamentalmente so-
bre os mesmos principios morais que ‘inspiraram’ Paulo a declarar aos Gélatas que
suas mesquinharias nio condiziam com o axioma mais primordial do Cristianismo
(que “Nao hd judeu nem grego, escravo nem livre, homem nem mulher, pois todos
s20 um em Ciristo Jesus”)? E mais: Como se ensina principios morais a uma socie-
dade que nunca chegou a um acordo de razao publica quanto ao significado do
termo “Topos’ nas suas declara¢oes de direitos e liberdades? Sequer concorda com
os significados dos termos ‘igualdade’ e ‘liberdades’ e ‘justica’.

Todo homem livre da Carolina terd poder e autoridade absolutos sobre seus
escravos negros, de qualquer opinido ou religidio.

Locke, Constituicio da Carolina, 1669

6. H4 muito o liberalismo ¢ cercado de inimigos. E é possivel que a farsa do
sistema meritocrdtico tem raizes muito mais profundas do que Sandel e Markovits
querem reconhecer. O art. 110 das Constitui¢des Fundamentais (e escravistas)
da Carolina (supracitado), foi redigida pelo mesmo Locke que proclamou, no
Segundo Tratado do Governo, que ‘todos” tinham direitos naturais de vida, liber-
dade, propriedade e resisténcia a tirania. As Constituigdes foram adotadas em 1°
de marco de 1669 pela Coroa britinica e pelos oitos Lords proprietirios de escra-
vos na entdo Provincia da Carolina.”! O notério artigo confirma que o pronome
indefinido plural “Todos’, usado por Locke no seu Segundo Tratado para pregar
a difusao de liberdades e direitos individuais abrangentes, era uma auxese, pois
nio referia-se aos escravos (e certamente nio inclufam mulheres).?> Note, o art.

% Fernando Pessoa, “Os grandes movimentos revoluciondrios...”, (1918?), in Ultimatum e
Pdginas de Sociologia Politica, recolha de textos de Maria Isabel Rocheta e Maria Paula Morio.
Lisboa: Atica, 1980, p. 48.

2! Foi uma das maiores Coldnias do Sul na América Britnica, e inclufam as terras que hoje sio
os Estados da Carolina do Norte, Carolina do Sul, Alabama, Tennessee, Gedrgia, Mississippi,
Louisiana, e Flérida.

22 Locke and Earl of Shaftesbury, 7he Fundamental Constitutions of Caroline: March 1, 1669,
in “The Avalon Project”, Lillian Goldman Law Library. New Have: Yale Law School, 2008.
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anterior (109) da Constitui¢io até assegurava aos tais ‘Negros™ alguma liberdade
de crenga religiosa. Ou seja: escravos, segundo o Locke das Constitui¢oes, podiam
gozar de liberdades religiosas, mas niao eram donos do préprio corpo — esse era
propriedade ‘absoluta’ de seus mestres, com poder e autoridade incondicionais so-
bre os mesmos. E mais, poder e autoridade absolutos significavam poder absoluto
de vida e morte dos senhores sobre seus escravos.

E ainda, para admiradores iluministas de Locke — como Voltaire, por exem-
plo, embora critico da escravidio e do colonialismo europeu — a defesa da toleran-
cia religiosa ampla de Locke nas Constituigoes da Carolina bastava como fonte de
orgulho liberal. Para o préprio Locke, parece que a contradigio légica e moral de
suas ideias era possivel porque, como bem aponta James Farr: “...o proeminente
tedrico dos direitos naturais e da liberdade humana era ele préprio um comercian-
te aventureiro no comércio de escravos africanos e um instrumento da politica
colonial inglesa que propunha o poder absoluto de vida e morte sobre os negros.”*
Conclusao: foi um dos pais dos ideais liberais que também assegurou os funda-
mentos morais de uma nobreza hereditdria escravagista em solo norte-americano; e
o fez porque seu conceito de ‘ser humano’ era restringido por preconceitos morais/
religiosos que permitia-lhe tal distingao. Mas que pior concepgao de comunidade
para um filésofo ‘liberal’ e cristdo projetar do que uma sociedade escravista e an-
tidemocrdtica dominada por uma aristocracia branca, masculina, rica, e tirAnica?
Essa escravidio justificava-se moral e logicamente porque o quadro ético de refe-
réncia de direitos e liberdades individuais aplicava-se apenas a seres humanos...e,
como j4 visto, para estes, negros africanos nao eram totalmente humanos.*

Claro, nao faz sentido ficar aqui a culpar Locke; ele era fruto de suas cir-
cunstincias histdricas e sociais. Note, porém, que Locke e seus contemporineos
conseguiam equilibrar suas crengas religiosas e a mensagem universal de Jesus com
os fatos cruéis da institui¢do peculiar da escraviddo que defendiam interpretando,
ironicamente, as palavras do mesmo Paulo que dizia aos Gdlatas que todos eram
iguais perante Cristo. Ou seja, dentre as mais de 780 mil palavras da Biblia, fil6-
sofos cristdos e proprietdrios de escravos (se perguntados, a maioria desses ‘liberais’
teria se definido como cristdo) tinham as seguintes palavras de Paulo aos Efésios
(6:5-7) na ponta da lingua: “Servos, sede obedientes aos vossos senhores segundo
a carne, com temor e tremor, em singeleza de coragio, como a Cristo; niao com
servico de olho, como um prazer para os homens; mas como servos de Ciristo,
fazendo a vontade de Deus de coragio; com boa vontade, prestando servico, como

# James Farr, “‘So Vile and Miserable an Estate’: The Problem of Slavery in Locke’s Political
Thought”, in Political Theory, vol. 14, no. 2 (May, 1986), pp. 263-289.

24 Cf. John Dunn, The Political Thought of John Locke: An Historical Account of the Argument of
the ‘Two Treatises of Government. Cambridge, UK: Cambridge University Press, 1995, p. 109.
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a0 Senhor, e ndo aos homens; sabendo que tudo o que bem que qualquer homem
fizer, o mesmo receberd do Senhor, seja escravo ou livre” (Paulo se repetiu, quase
palavra por palavra, no terceiro capitulo de sua Epistola aos Colossenses).

Que desculpas temos, hoje? Qual a nossa agenda? Eis, talvez, parte da raiz
do paradoxo das democracias liberais ocidentais. Enfim, hd escravos ou nao hd es-
cravos? Somos todos iguais diante de Deus (e/ou da Lei) ou nao? O que significa
‘todos’? O que significa ‘livres? E ‘iguais’? Passagens tao diferentes, e proferidas,
supostamente, pela mesma boca, permitem-nos responder a essas questoes de
formas divergentes; e, logo, suportam diferentes ‘versoes’ de liberdade e igualda-
de. Serd que a raiz do tal descalabro nio estd na nossa compreensido moral dos
principios mais fundamentais? E até que ponto essa incapacidade de concordar
com principios de razao publica tao bdsicos ndo estd, de alguma forma, atrelado
a0s nossos preconceitos e raizes religiosas?

Ou o Ocidente nao foi, essencialmente, construido sobre os preceitos de
uma fé religiosa com uma ideia de deveres para com o préximo, decorrentes de
uma irmandade universal, em razdo de serem todos ‘filhos de Deus’, de serem
todos ‘feitos & imagem e a semelhanca divina? Sendo esse o caso, por que, apds
mais de 2.000 anos, ainda estamos tao longe da meta? Nao surpreende saber que
alguns preferem tragar uma distingio radical entre o Cristianismo desta terra e
o Cristianismo de Cristo — entre os quais hd um abismo tdo profundo que acei-
tar um como bom, puro e santo implica necessariamente em se rejeitar o outro
como mau, corrupto e perverso.”> Ou, ainda, mais radicalmente, como colocado
pelo abolicionista e escritor estadunidense, Frederick Douglass: “Portanto, odeio
o cristianismo corrupto, escravista, agoitador de mulheres, saqueador de bercos,
parcial e hipdcrita desta terra. Na verdade, eu nio posso ver nenhuma razio, mas
a mais enganosa para chamar a religido desta terra de Cristianismo”.?®

Mas devemos — antes que o leitor pense que jd saimos do campo ‘filoséfico’
— retornar a Sandel. E note: embora nio seja, de forma alguma, uma obra crista,
sequer religiosa, o novo livro de Sandel nio consegue evitar o paradoxo ocidental;
e, nesse sentido, sua reflexdo ressoa profundamente com temas cristaos, d4 uma
visdo sobre a intera¢io da igreja com a politica e a cultura, e levanta questdes que
precisam de respostas cristas, ou no minimo teolégicas (dada a nossa raiz como
sociedade fundamentalmente crista, e dadas as solugdes propostas por Sandel:
reeducar uma elite que é, em principio, majoritariamente crista).

Importante: é o préprio Sandel que, em sua luta para nos convencer do po-
tencial corrosivo do ideal de mérito adotado pelas democracias liberais ocidentais,

» Cfr. Noel Rae, The Great Stain: Witnessing American Slavery (New York: The Overlook Press, 2018).
% Frederic Douglas, “Slaveholding, Religion and the Christianity of Christ”, in African
American Religion History: A Documentary Witness, Milton C. Sernett (ed.), pp. 102-111.
Durham/ London: Duke University Press, 2000, p. 106.
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que apela aos beneficios do ideal comunitarista de se construir uma comunidade/
sociedade alicercada mais na nog¢ao de graga, e menos na ideia de mérito. Sandel
argumenta, em sua breve — embora um tanto duvidosa teologia histérica do con-
flito mérito/graca — que até mesmo os cristaos discutiram teologicamente sobre
se o sistema de salva¢do em Cristo pareceria um pouco mais justo se houvesse
algo mais meritocrético sobre este: sou salvo pelas minhas escolhas, minha deci-
sio, minha submissdo, meus atos, apenas? A analogia de Sandel faz entre mérito
e graca ¢ que, assim como a confusio entre graga ¢ mérito préprio que muitos
cristdos fazem, acreditando que foram escolhidos para o Reino de Deus por mé-
rito, distorcendo a noc¢do de graca divina em autocongratulagdo, arrogando-se e
esquecendo que a salvagio vem pelo mérito e atos, os ricos também parecem ter
esquecido que boa parte de suas vantagens ‘merecidas’ sdo, de fato, dddivas ‘ime-
recidas’ por serem resultados de contingéncias histdricas (graca).

Por definigio, claro, ‘graca’ significa ‘dom nio merecido’ — e nio é uma cate-
goria particularmente meritocrdtica. Mas para receber a graga divina da salvagao,
por exemplo, um verdadeiro cristao, supoe-se, deve conquistd-la, também por
meio do mérito. Segundo a ética crista, parte do papel da graca de Cristo ¢é ‘tra-
balhar em mim’, como crente, para diminuir meu orgulho, minha arrogancia,
e minha tendéncia de acumular méritos morais em meu coragio. O ponto de
Sandel: que os ricos, a elite, deve ser educada para compreender essa distingao
fundamental entre graca e mérito. Mas, como o préprio Sandel ressalta, o “equi-
librio entre mérito e graca nunca foi ficil de sustentar”™ no campo religioso,
mesmo depois de 2.021 anos reaprendendo a mesma licio moral, regurgitando a
mesma ladainha religiosa; por que cré ele que ensinar a elite a diminuir seu orgu-
lho, sua arrogancia, e sua tendéncia de acumular méritos morais em seu coragio,
acreditando que seu sucesso é mérito unicamente seu, hd de ter forca para reverter
as mazelas do ideal meritocrético?

Um dos pontos cruciais da analogia de Sandel sobre o problema do balanco
entre graga e mérito ¢ mostrar que a confusdo entre estes dois conceitos ¢, em
tltima andlise, no campo teoldgico, uma traigao a ética cristd, nao o seu cumpri-
mento. Similarmente, a meritocracia moderna é uma trai¢o ao cumprimento do
ideal liberal. Dado a leitura de Sandel, parece que nosso compromisso ‘religioso’
com a ficgao de mérito, confundindo-se mérito com graga, estd no cerne do pro-
blema da meritocracia como sistema de distribui¢io de justica e direitos. Claro,
mesmo os que dizem-se cristios muitas vezes falham em sustentar esse balango...
mas os recursos existem.?®

¥ Sandel, Tyranny of Merit, p. 58.
28 [bidem, “Conclusion: Merit and the Common Good”, pp. 221-28.
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O problema do equilibrio entre graca e mérito, traduzido para uma lingua-
gem secular, envolve entender que entramos em um drama que nio foi nossa
prépria criagdo, nascidos em circunstincias, boas ou ruins, que nada fizemos para
merecer, com vantagens ¢ desvantagens nas quais nao tinhamos escolha. E a ques-
t3o da justica social e das institui¢des governamentais ¢, na sua melhor capaci-
dade, fazer com que essas vantagens e desvantagens histdricas e contingentes nao
seja desculpa para se ignorar a questao fundamental da igualdade de oportunida-
des. Sandel e Markovits culpam a meritocracia e a economia liberal de mercado
por criarem a decadéncia da sociedade e, portanto, esses sistemas precisam ser ur-
gentemente reformados. Eles estdo certos em apontar claramente a mazela moral
dos sistemas, mas estdo errados em buscar solugdes em remendos. Se o problema
¢ mesmo estrutural, como Sandel e Markovits mesmo argumentam, serd que a
reeducagio da elite e a formulagio de politicas é realmente a melhor esperanca de
cura para a sociedade? O fato de que Markovits e Sandel, sendo ambos filésofos
genuinamente preocupados com a questdo da justica social, oferecem tais solu-
¢Oes apdticas aponta para uma crise mais profunda em questao.

O senso de justica é continuo com o amor pela humanidade.

RawLs?

7. Foi por entender a profundidade do problema, por entender que cobertor
curto — puxar para cima descobre os pés; para baixo descobre os ombros — nio é
solugdo para os descalabros da meritocracia, que Rawls propds, como ponto de
partida para a construgio de uma comunidade justa, repensarmos, radicalmente
mesmo, do zero, nossa concepgio do acordo coletivo sobre a estrutura bdsica
dessa sociedade justa. Mas, para além de uma previsivel dedu¢io dos principios
de justica de Rawls, podemos, de fato, adentrar em uma dimensao mais profunda
e largamente ignorada do pensamento rawlsiano, nomeadamente, sua reformu-
lagao dos conceitos de comunidade e participagio civica a partir de uma reinter-
pretagio das no¢des fundamentalmente cristas de ‘pecado’, ‘salvagao’ e f€’. Antes,
porém, precisamos rever a critica de Rawls a meritocracia, uma vez que esta estd
intrinsecamente ligada ao seu conceito de justica.

Para Rawls, um acordo coletivo sobre a estrutura bdsica da sociedade justa é
um ideal atraente, mas de cara depara-se com um problema fundamental: desde
o principio, nenhuma sociedade pode evitar desigualdades entre seus membros.
Alguns sao mais poderosos, mais ricos, mais talentosos, etc., do que outros. Essas
desigualdades podem resultar de contingéncias como caracteristicas herdadas,

» Rawls, A Theory of Justice, p. 417.
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classe social, motivagio pessoal, e sorte. Ainda assim, insiste Rawls, uma comu-
nidade justa deve encontrar maneiras de reduzir desigualdades surgidas dessas
contingéncias. Uma das maneiras de lidar com esse problema é através da pratica
de justica distributiva. Mas como renda, riqueza, poder, e oportunidades sio re-
distribuidos numa sociedade justa? E, de acordo com quais principios de justica
uma comunidade deve ser construida? E, mais importante, o que deve ser consi-
derado um comego justo?

Tanto para Markovits quanto para Sandel, o ‘comego’ propiciado pelo siste-
ma meritocrdtico tornou-se escandalosamente injusto. Mas desde 1971 Rawls jd
havia oferecido boa parte dos Capitulos 5 e 6 de A Theory of Justice ao problema da
meritocracia como parte das institui¢ées bésicas da justica distributiva. E curio-
so, entdo, que, tendo construido sua carreira académica a partir de uma rejei¢ao
da teoria da justica como equidade de Rawls, por décadas, Sandel permaneceu
surpreendentemente silencioso em relagao as criticas Rawlsiana a meritocracia.

De qualquer forma, um alerta de spoiler: a anilise e solugao de Rawls vao
mais fundo do que as oferecidas por Sandel e Markovits e, justamente por isso,
sio também mais polémicas. E, talvez por isso mesmo, trata-se de uma dimensao
bastante ignorada do pensamento rawlsiano. Talvez porque encontra-se enterrada
sob suas ‘concepgoes religiosas’ — e, de um modo geral, o homo politicus moderno
cré (intuitivamente?) que a separagio de politica e religido gritada pelas revolugoes
liberais foi absoluta. No mais, verifica-se que o préprio Rawls preferiu, aparente-
mente, deixar questoes religiosas de fora de suas concepgoes de justica e de razao
publica. Porém, tomando a liberdade que Sandel nos proporcionou, ao trazer a
tona o ‘problema do equilibrio entre graca e méritoc’ — um problema primaria-
mente cristio —, tomamos também a liberdade de revirar as ideias religiosas de
Rawls, que tem raizes essencialmente comunitaristas, como base de sua teoria da
justica como equidade. Vejamos.

Em seu criticismo & meritocracia, Rawls evoca a questdo do ‘esfor¢o’ como a
base do problema entre ‘expectativas legitimas’ e ‘mérito moral’: “O senso comum
tende a supor que a renda e a riqueza, assim como as boas coisas da vida em geral,
deveriam ser distribuidas de acordo com o mérito moral. A justica ¢é a felicidade
de acordo com a virtude. Embora se reconhega que esse ideal nunca pode ser
realizado, essa é a concep¢io adequada da justica distributiva, pelo menos como
um principio prima facie, e a sociedade deve tentar implementd-la segundo o
permitam as circunstincias”.*’

Quer dizer, Rawls reconhece que a meritocracia é percebida pelo senso co-
mum como justa, embora se reconheca que esse ideal nunca pode ser realizado.

3 Rawls, Uma teoria da justi¢a, trad. Almiro Pisetta e Lenita M. R. Esteves (Sao Paulo: Martins
Fontes, 2000), pp. 342-343.
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Primariamente porque essa crenga nio ¢ tio senso comum assim, sobretudo por-
que a meritocracia como a conhecemos coloca mérito moral e expectativas legiti-
mas no mesmo saco; mas acredita, todavia, e paradoxalmente, que a distribuigao
de renda, riqueza e felicidade ¢ fruto do principio de mérito moral, sem fazer a
devida distingao entre direito de expectativa e mérito moral.

J4 sabemos que, pelo credo meritocritico, acredita-se que se o individuo
estudar e trabalhar muito para desenvolver seus talentos, ele merece os beneficios
que advém do exercicio desses talentos. Mas a critica de Rawls a este ideal re-
monta a uma questao espinhosa: a ordem de nascimento. Sua primeira questao é:
mesmo a ética do trabalho e a disposicdo para lutar e vencer conscienciosamente
dependem, em ultima anilise, de todos os tipos de circunstincias familiares e his-
toricas, e de contingéncias sociais e culturais, pelas quais dificilmente o ‘vencedor’
podera reivindicar qualquer crédito. Todavia, nio podemos, diz Rawls, reivindi-
car crédito por, por exemplo, sermos os primeiros na ordem de nascimento; i.e.,
por termos nascido de pais ricos e j4 ter comegado nossas vidas com vantagens
financeiras, ou por qualquer vantagem psicoldgica e social complexa que venha
com o pacote da ordem de nascimento (observe-se que isso também ¢ parte fun-
damental das criticas de Sandel e Markovits 2 meritocracia — embora as solugoes
propostas por eles envolvam, basicamente, a reeducagio de uma elite arrogante,
para convencé-la que também sofre).

Além disso, Rawls continua, aqueles que evocam a ética do mérito do esfor-
¢o (o préprio fundamento moral da meritocracia), no fundo, nio acreditam real-
mente que o mérito moral se vincula ao esfor¢o. Pegue dois pedreiros, se quiser,
para ilustrar. Um ¢é naturalmente forte e 4gil, e é capaz de assentar 1000 tijolos por
dia sem nem suar; o outro, por ser menor, mais fraco fisicamente, e esquelético,
passa trés dias trabalhando arduamente para assentar a mesma quantidade de
tijolos. No entanto, nenhum meritocrata capitalista, acredita Rawls, olharia para
o esforco e suor do segundo pedreiro, pequeno, fraco, e franzino, e diria que ele
merece ganhar mais porque trabalhou mais arduamente. Portanto, insiste Rawls,
nao ¢ realmente o ‘esfor¢o’ que estd sendo valorizado na nossa concepgao de me-
ritocracia. O esfor¢o nao é a base moral para se pagar ao trabalhador mais fraco
trés vezes mais, por ter trabalhado (numa conta grosseira) trés vezes mais duro
para assentar 1000 tijolos.

Claro que a ‘base moral’ aqui ¢ a ‘contribui¢ao’ de cada um. Mas a questao
moral da contribui¢io nos leva de volta & questio dos nossos talentos e habi-
lidades naturais, ressalta Rawls; e estes sdo chamados ‘naturais’ justamente por
nao serem realmente obra nossa, nio serem mérito préprio. Nao foi apenas por
‘esfor¢o’ que o pedreiro mais forte adquiriu seus talentos naturais — j4 nasceu
com uma certa pré-disposi¢ao genética, psicoldgica, etc. Entdo, conclui Rawls, o
esfor¢o nao pode ser a base moral da meritocracia; em um mercado capitalista, o
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que importa ¢ a contribui¢do, produtividade. Isso significa que o ‘gozo do mérito
moral’ nada tem a ver com justica distributiva? A resposta de Rawls é ‘sim’... a
questdo da justica distributiva (JD = quem recebe o qué e quanto) nao se trata
de mérito moral. E aqui Rawls introduz uma distingao importante: entre mérito
moral, por um lado, e ‘direito as expectativas legitimas’, por outro.

Qual ¢ a diferenca? Considere dois tipos de jogos: Totobola e xadrez — o
primeiro é jogo de azar, o segundo, jogo de habilidade. Entao, imagine: compro
um bilhete do Totobola e, por pura sorte, meus niimeros siao premiados. Tenho
direito (de expectativa legitima) ao meu prémio? Claro que sim. Mas ¢ evidente
também que nio pode haver, em uma mente sa, nenhum sentimento de que o
ganhador ‘merece moralmente’ o prémio; trata-se de um direito legitimo, e nao
uma questao de mérito moral, para Rawls. J4 no xadrez, por nao se tratar de um
jogo de azar, mas de um jogo de habilidade e mérito, se uma jogadora vencer um
torneio, ela nao sé tem direito de expectativa legitima ao seu prémio e a gléria
que vem com o titulo... mas também podemos responder a questao ‘Ela mereceu
vencer?’ de forma menos controversa. Ou seja, segundo Rawls, a principio ¢ per-
feitamente possivel distinguir se uma pessoa tem direitos de expectativa legitima,
ou se ela merece moralmente seus ‘prémios’. Isso indica que deve também haver
um padrio antecedente para, segundo as regras do jogo meritocrético, distinguir-
-se entre mérito moral e expectativa legitima. E o cerne da questao, para Rawls, ¢é:
JD nio pode permanecer como direitos a expectativa legitima; mas, de fato, uma
questdo de mérito moral. Portanto: “Um esquema justo, entio, responde ao que
os homens tém direito; satisfaz suas expectativas legitimas, baseadas nas institui-
¢oes sociais. Mas o que eles tém direito nio é proporcional nem dependente de
seu valor intrinseco. Os principios de justica que regem a estrutura bdsica e espe-
cificam os deveres e obriga¢oes dos individuos nio mencionam o mérito moral, e
nao hd tendéncia para que as partes distributivas correspondam a ele”.”!

Em parte, o que estd moralmente em foco aqui é a questio do esforco jd dis-
cutida acima. Mas h4 uma segunda contingéncia, uma segunda fonte de arbitra-
riedade moral presente no sistema meritocrtico em evidéncia aqui que também
incomoda Rawls. O problema mais fundamental aqui nio é nem saber se mere-
o créditos pelos talentos naturais que me permitem vencer...antes, o problema
maior ¢ que vivo em uma sociedade, uma comunidade, que superestima um de-
terminado conjunto de talentos em particular e, para minha sorte, meus talentos
estdo entre esse conjunto de talentos supervalorizados pela minha sociedade.

Imagine: se CR7 ou Messi ou Neymar tivessem nascido com seus talentos
futebolisticos naturais no século 4 a.C. na Grécia...¢é provdvel que nio teriam ido
muito longe como craques da bola. Quer dizer, para Rawls (e Sandel), mesmo a

3! Rawls, A Theory of Justice, ed. cit., p. 273.
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circunstancia de viver em uma sociedade que dé4 grande valor a um determinado
conjunto de habilidades que por acaso tenho nio é mérito do meu esforco. E
claro que CR7, Messi e Neymar tém sorte de possuir essas habilidades naturais, e
ainda mais sorte de viver em uma sociedade que supervaloriza esses talentos. Mas
fazer parte de uma comunidade que supervaloriza meus talentos é, para Rawls,
uma segunda contingéncia, nio ¢ algo que possamos reivindicar crédito. Logo,
segundo as regras do jogo meritocritico, mesmo que eu tivesse apenas reivindica-
¢oes ndo problemdticas de talentos e esforco (primeira contingéncia), ainda seria
o caso de que os beneficios que obtenho ao exercer esses talentos em uma socie-
dade que realmente os valoriza, e estd disposta a pagar milhoes de Euros por esses
talentos (segunda contingéncia), dependem também de fatores que sdo arbitrarios
do ponto de vista moral de mérito. Colocar nossos craques do futebol na Grécia
de Platdo é exagero hipotético, claro. Mas podemos abertamente perguntar: o que
meus talentos naturais particulares vao colher em uma economia de mercado da-
qui a vinte anos? Ou, ainda, o que os talentos, naturais ou nio, dos nossos filhos
colheram no futuro? Isto dependerd, obviamente, do que o mercado capitalista
do futuro valorizar4. E a velha lei da oferta e da procura...e isso nio é obra minha;
¢, em geral, uma contingéncia histdrica.

Em suma, entdo, o que conta como contribui¢io, produtividade, depende
do valor que uma certa comunidade coloca sobre um determinado conjunto de
talentos. A maioria de nés tem a sorte de possuir ou ter as facilidades para desen-
volver, em diferentes medidas, as qualidades que nossas sociedades valorizam. Em
uma sociedade capitalista, por exemplo, possuir impulso empreendedor é uma
vantagem natural; se a sociedade é burocrdtica, o dom de se relacionar de maneira
fécil e tranquila com apoiadores e/ou com os que detém poder é uma vantagem;
em uma comunidade liberal democritica de massas, ter uma boa aparéncia, sair-
-se bem em debates publicos — e recentemente ser carismdtico e ser capaz de ape-
lar &s emogoes e aos preconceitos das massas — conta muito; e, em uma sociedade
litigiosa ajuda tornar-se um advogado; da mesma forma que numa sociedade que
supervalorizava a arte da argumentagao publica, como a Atenas de Sécrates e
Plato, valia muito a pena ter talentos retdricos.

Mas suponha por um instante que, com nossos talentos atuais, fomos tele-
transportados das nossas comunidades altamente tecnoldgicas, altamente litigiosas,
etc., para uma comunidade de guerreiros cagadores e coletores — o que seria dos
nossos talentos? Claro que nio nos levariam muito longe. Obvio que alguns se
adaptariam, desenvolvendo outros talentos necessdrios para se sobreviver em tal
comunidade... mas j4 estarfamos comegando de uma posi¢io de desvantagem em
comparagio com os membros que jd se encontram inseridos nessa comunidade.
Use esse exemplo para entender a questio de ‘ordem de nascimento’ de Rawls.
O ponto ¢é simples: por uma questao contingente qualquer, alguns de nds conse-
guem comegar a corrida ‘antes’” dos outros. Alguns jd comegam a corrida largando
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de posicoes de desvantagem; mas isso significa que valem menos moralmente, sao
menos virtuosos, menos meritorios? Teriam menos direitos? Seriam menos dignos?
A resposta liberal de Rawls ¢ um redundante ‘nao’. Poderiamos perguntar o mesmo
daqueles em nossa sociedade hoje que ocupam posicoes de menor prestigio ou de
desvantagem explicita. E aqui estd todo o ponto dos principios bésicos de justica
como equidade de Rawls (que Sandel nunca quis entender). E aqui que entra a
importante distingao de Rawls entre mérito moral e direito a expectativa legitima.
Temos sim direito aos beneficios que as regras do jogo prometem para o exercicio de
nossos talentos — mas é uma arrogincia moral supor que merecemos simplesmente
porque vivemos em uma comunidade que supervaloriza as qualidades que por acaso
temos em abundéncia. Claro, parece que até o0 momento Rawls estd falando apenas
de renda e riqueza; mas o mesmo se aplica as questdes de oportunidades e honras. E
isso estd diretamente ligado a distribuicao do acesso a escolas publicas de alta quali-
dade, sistemas de saude, oportunidades de emprego, reciclagem, etc.

Ou seja: desde 1971, no minimo, Rawls j4 fazia exatamente as mesmas per-
guntas sobre o valor moral do sistema meritocrdtico que Sandel e Markovits fa-
zem hoje, meio século depois. Uma diferenca fundamental é que, para Rawls,
para corrigirmos esses erros serd preciso repensar a possibilidade de uma socieda-
de justa e igualitdria desde os principios mais fundamentais das instituigées desta
sociedade. Todavia, cinquenta anos depois da publicagao de A Theory of Justice,
continua sendo mais fécil criticar teoricamente, analiticamente, as deficiéncias
da teoria de justica como equidade de Rawls do que de fato implementar as
mudangas fundamentais necessdrias. Nao seria esse um dos motivos do man-
quejar do liberalismo? Nio conseguimos sequer concordar quanto aos principios
basicos de justiga social, e muito menos quanto ao método para implementi-
-los. Desigualdade e injustica tornam-se ladainha filoséfica; matéria de anélise
académica; ndmeros em relatdrios. Ou serd que Sandel, Markovits, e Rawls estao
exagerando; serd que, ao contrdrio do que eles dizem, vivemos sim em uma co-
munidade onde vantagens e posigoes e renda e riquezas sao formas de recompen-
sa e honra para aqueles que realmente merecem, porque trabalharam duro para
chegar 142 Quanto dessas recompensas sao fruto de mérito moral, e quanto sao
direitos de expectativas? E quanto ¢é fruto de corrupgao e/ou nepotismo? Essas sao
questoes fundamentais que o principio da diferenca de justica de Rawls busca res-
ponder. E, como vimos, é uma pergunta que pode ser feita sobre renda e riqueza
(sobre os ganhos dos 22 biliondrios que juntos ‘valem' mais que 100 milhoes de
africanas), por exemplo; mas também ¢é uma pergunta que pode ser feita sobre
igualdade de oportunidades, sobre a linha de largada nessa competigao.

E é aqui que o debate toma um rumo particular: apologistas de Rawls tentam
provar que as criticas contra sua concep¢do de justica como equidade sio equi-
vocadas. No caso de Sandel, de fato sio; em parte porque sua posigao ¢ elitista, e
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parte do pressuposto que o sujeito moral rawlsiano — colocado na posigao origi-
nal e sob o véu da ignorincia — é um fantasma; nio h4, insiste Sandel, tal sujeito
desarraigado, desvinculado, desengajado, e inapto a experiéncia e lagos comuni-
térios, familiar, etc. Claro, o leitor familiarizado com a obra de Rawls sabe que
nio existe nenhum sujeito moral desengajado, desvinculado, etc., em A Theory of
Justice. Rawls explicitamente reconhece que toda sociedade é composta por uma
heterogeneidade de fins diferentes, por isso dedica mais de 1/3 do seu magnum
opus a andlise da estrutura psicolégica do sujeito moral. Porém, para formular
principios fundamentais de justica e liberdade, Rawls tenta também articular um
conceito deontoldgico do sujeito justo e racional que tem a minima compreensio
que uma sociedade justa e igualitdria ndo pode ser fundada em algum valor ético
particular, mas deve partir de principios de justica pensados por individuos que,
de fato, tém a nogao do bem comum, da sociedade justa e igualitdria, capazes de
exercer seus dois poderes morais fundamentais (racionalidade e razoabilidade).
Esse ¢ o sujeito moral que Rawls coloca na posi¢ao original.

No entanto, para que possamos concluir esse ensaio, prefiro deixar esse deba-
te, jd gasto, de lado; e considerar a concepgio comunitarista de Rawls, como ela-
borada na sua monografia. Tenho a impressao de que esse é o fundamento moral
do sujeito politico rawlsiano. Isto nos permitird responder, de alguma forma mais
‘inovadora’ e polémica (mas nio chega a ser nenhuma revolugio), uma das pergun-
tas que se levanta desde o comeco do nosso discurso: por que o ideal liberal ainda
manqueja? O que se segue ¢ uma deriva para fora da caixinha do discurso politico
recente, como prometido desde o nosso titulo. E aqui que buscamos, indireta-
mente, responder a questdo levantada pelo professor Gongalves: “Poderd a religiao
constituir uma fonte de ética para o reconhecimento da dignidade de pessoas e
grupos no espago publico?”®* Tomo a liberdade de entender a resolugio urgente
dos problemas apontados por Rawls, Sandel, e Markovits como passo obrigatério
para o ‘reconhecimento da dignidade de pessoas e grupos no espago publico’.

Para interpretar a bistdria como expressio da vontade de Deus, a vontade de Deus
deve estar de acordo com as ideias mais bdsicas de justica como as conhecemos.

RawLs (2009, 263)

Néo podemos saber o que é realmente a liberdade se néio podemos imaginar
um mundo que nio seja mais assombrado pela competicio e pela necessidade.

MEeRrLEAU-PONTY?

32 Gongalves, José Luis. 22 junho, 2021, PPS Talk, [Webindriol, RG Philosophy ¢ Public Space,
Instituto de Filosofia da Universidade do Porto.

3 Merleau-Ponty, “Religion”, in In Praise of Philosophy and Other Essays, John O’Neill (trans.).
Illinois, USA: Northwestern University Press, 1970, pp. 43-44.
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8. Conclusdo: Pecado, fé, comunidade e salvagio, segundo Rawls. No seu
TCC, Rawls elabora uma reinterpretagio dos conceitos de ‘pecado’, f€, e ‘salva-
¢a0 baseada numa reinterpretacio da prépria nocio de ‘comunidade’. Sua tese
primdria é que, pelo menos, desde Agostinho, a ética crista é distorcida por algu-
ma forma de ‘naturalismo’. Mas note: naturalismo aqui nio se trata da visio de
que tudo pode ser explicado por proposi¢oes naturais ou pelas ciéncias naturais;
a maneira mais ficil de entender a questao é ver o que Rawls quer dizer por ‘re-
lagoes naturais’.** Mantenho uma relagio natural com algo (ou alguém) quando
considero ‘isto’ como objeto de meus desejos ou aversoes. E, quando estou em re-
lagio a um ‘objeto’ desta forma, intuitivamente assumo que este algo (ou alguém)
¢ desprovido de ‘poderes da pessoalidade’. Nao é um grande problema, diz Rawls,
manter uma relagio natural com coisas inanimadas. Nio h4 problema em desejar
uma maga se esta satisfard minha fome, ou desejar um gelado para apaziguar o
calor, por exemplo. O problema é quando temos uma rela¢io natural com algo
que tem, de fato, poderes de pessoalidade’~ quando tratamos as pessoas como
objetos...como se faz, e.g., quando se deseja alguém apenas como objeto sexual.
Nesse caso, na leitura de Rawls, somos culpados do que ele chama de ‘egoismo’.
Mas, se o egoismo — usar outros para nosso préprio prazer — ja é ruim, o que
Rawls chama de ‘egotismo’ ¢ ainda pior. Este ndo apenas ‘usa’ seres com poderes
de pessoalidade’, mas também os abusa, explorando suas virtudes fundamentais
(seus poderes de personalidade) para nossos proprios objetivos.

Podemos entender a base do argumento de Rawls assim: sob o impacto da
filosofia grega, o cristianismo, pelo menos desde Agostinho, passou a ver o ser hu-
mano como criaturas fundamentalmente desejantes — porque, desde ‘o pecado ori-
ginal’, lhes falta algo essencial, s6 encontrado no Criador. O problema prdtico da
filosofia moral crista, entdo, torna-se o problema de explicar ‘como direcionar esse
desejo para o seu objeto apropriado’. Filésofos como Agostinho e Tomds tentaram
resolver o problema definindo ‘Deus’ como “um objeto satisfatério de suprema
desejabilidade.” No entanto, diz Rawls, porque Deus ¢ também pessoa, essa ética
nos coloca de volta a uma relagio natural mesmo com Deus — a Pessoa Suprema.
Ou seja, acreditamos numa ética segundo a qual até Deus ¢ objeto de satisfagio de
nossos desejos (mesmo de desejo de salvacio pessoal). Isso, de acordo com Rawls,
s6 é possivel devido & nossa incompreensao dos conceitos de pecado, fé e salvagio.
Logo, o que precisamos é uma reinterpretagio desses conceitos, a partir de uma
nova compreensio da nogio de comunidade. O erro fundamental aqui estd, se-
gundo Rawls, na nossa incompreensio de ser humano como ‘seres essencialmente

34 Rawls, A Brief Inquiry into the Meaning of Sin & Faith (with “On My Religion”), Thomas
Nagel (ed.). Cambridge, Massachusetts, and London, England: Harvard University Press,
2009, p. 115.
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desejantes’. ‘Nao somos’, dird Rawls; isso é um equivoco herdado do Platonismo.
Somos, de fato, seres com poderes de pessoalidade fundamentalmente ‘comunita-
ristas’...feitos para viver em comunidade com outros seres que também tém po-
deres da pessoalidade, incluindo o préprio Deus. Assim, uma ética adequada, na
percepcao rawlsiana, nao envolve relacionar-se com os outros como instincias de
algum ‘bem objetivo’ pelo qual devo me empenhar, mas sim num relacionamento
onde cada um tem valores de pessoalidade intrinsecos, mesmo Deus.

Para melhor entender isso, explica Rawls, devemos esclarecer os conceitos
de ‘pecado original’, para comegar. Pecado, para Rawls, deixa de ser a violagao
de um certo mandamento divino, e passa a ser o nosso repidio e negacio da
comunidade. Naturalmente, se mudamos o significado de pecado, devemos rein-
terpretar nossa nogao de salvagio ou redenc¢io; que nio mais se aplica a expiagio
da violagio de mandamentos divinos, mas A restauracio da comunidade. Nessa
releitura, entdo, para Rawls, uma pessoa ¢ ‘salva dos efeitos do pecado’ quando
ela se transforma (converte-se) de tal modo que nio pode mais deixar de viver em
relagoes corretas com outras pessoas, numa comunidade cujo objetivo bdsico é a
erradicagdo do egotismo.

E, seguindo essa légica, embora Rawls nio diga explicitamente que Cristo
nao veio, como comumente acreditado, para nos salvar individualmente (porque
somos criaturas tio especiais que Deus decidiu sacrificar seu dnico filho para
tanto), mas veio para efetuar a graga da conversdo necessdria para vencermos o
pecado e vivermos em comunidade; isto ¢, o efeito da ‘conversdo pela morte de
Cristo’, ao revelar o amor de Deus por nds, ¢ a restauragio da comunidade. Ou
seja: quando vejo (ou oi¢o dizer de) um tal Cristo pregado numa cruz, pela ética
crista comunitarista de Rawls, a0 invés de pensar na minha salvacio pessoal, de-
veria pensar no meu dever espiritual 2 minha comunidade. E 4 luz desta revelagio
que podemos ver que muito do que achamos que ‘merecemos’ é dom e graca, e
nao mérito. Entdo, “rejeitamos todo pensamento de [nosso] préprio mérito e o
egoismo ¢ superado.”

Na interpretagio de Rawls, entdo, conversio, i.e., vir a ter fé, nio é uma
questdo de aceitar um conjunto de dogmas ou proposi¢des candnicas, mas indica,
antes de tudo, o retorno do espirito & comunidade — conversio e fé equivalem a
pertencer & comunidade cuja meta ¢ livrar-se do egoismo. Rawls ainda acrescenta
que “a Palavra de Deus, o Logos, ndo era primariamente a revelagao de alguma ver-
dade eterna”...isso, Rawls diz, “¢ outra nogao grega.” Isso, novamente, quer dizer
que fé nao ¢ uma atitude proposicional em relagio a alguma verdade, mas sim “a
abertura, uma clareira, pela qual o amor cristao surge.” E mais, converter-se, ‘nas-
cer de novo’, nao ¢ adquirir um novo conjunto de crengas, mas ser transformado
pela aquisicao de novos motivos e novos fins. Mas qual a importancia de se viver
em comunidade, de fato? A resposta de Rawls é fundamentalmente teleoldgica:
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a comunidade é o fim para o qual as criaturas se dirigem a criagdo.” Isso, claro,
no mesmo rastro aristotélico, leva Rawls a reinterpretar também o significado da
chamada ‘vida boa e feliz (‘frase detestdvel’) como propésito da vida humana: a
vida boa e feliz nao estd em nenhum bem particular, mas nas relagées pessoais.”
Infelizmente, ndo podemos adentrar muito mais essas questoes aqui.

Mas podemos supor que, embora nao pareca preocupado com questdes re-
ligiosas em A Theory of Justice, a filosofia politica de Rawls ¢, até certo ponto, ji
iluminada por sua compreensio nio-ortodoxa, ‘puritana’, do cristianismo — isso
parece claro. Talvez seja por isso que Rawls afirma que sua filosofia politica visa
a uma defesa da ‘fé razodvel’, em particular a fé razodvel na possibilidade de uma
democracia constitucional, liberal e justa. No mais, para Rawls, o reconhecimen-
to desta possibilidade molda a nossa atitude para com o mundo como um todo.
Se uma sociedade justa nio ¢ de todo possivel, pode-se questionar apropriada-
mente qual o ponto de ter-se criado seres humanos para habitar a Terra. Nao ¢é
de surpreender que Rawls conclua A Theory of Justice com comentdrios poderosa-
mente comoventes sobre como a posi¢io original e a compreensio dos principios
bésicos de justica como equidade nos permitem considerar a situagio humana
nio apenas de todos os pontos de vista sociais, mas também de todos os pontos
de vista temporais — porque, para Rawls: “A perspectiva da eternidade nio ¢ a
perspectiva a partir de um ponto fora do mundo, nem o ponto de vista de um
ser transcendente; em vez disso, ¢ uma certa forma de pensamento e sentimento
que uma pessoa racional pode adotar dentro do mundo”. Nesse sentido, as duas
ultimas linhas de A Theory of Justice sio ainda mais surpreendentes, para quem
busca argumentos ‘meramente’ filoséficos por parte de Rawls: “A pureza de cora-
¢a0, se pudéssemos alcangd-la, consistiria em ver isso claramente e agir com graga
e autocontrole em virtude desse entendimento.”

O que acho um tanto irdnico em tudo isso é que Sandel, como dito acima,
sempre criticou o agente moral rawlsiano na posi¢io original, supondo ser este uma
criatura ahistérica, desimpedida, desapegada de lagos e obrigagoes morais, sociais,
comunitdrias — e, portanto, um ser imagindrio. Creio que Sandel acertou nisso: o
agente moral rawlsiano ¢ de fato quimérico; mas nio pelos motivos que aponta, e
sim porque, talvez, baseado na sua concepgio radical de comunidade, pecado, ¢,
salvagao, e redencdo, Rawls, intuitivamente, supoe que o sujeito racional e razod-
vel que busca contribuir para a construgao de uma sociedade justa e igualitdria ¢,
quase por necessidade, determinado pela concepgio normativa deontoldgica de
justica e racionalidade. Ou seja: a teoria de justica como equidade de Rawls parece

3 Ibidem, pp. 117, 184-5, 118, 184, 120, 114, 206, 214, 239, 247, 243, 112, 160, 514,

respectivamente.
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invariavelmente iluminada pela ética comunitarista e puritana da sua monografia.

Posto tudo isto, dado ao estado das democracias liberais atuais, repito, o
sujeito moral rawlsiano ¢ um ser imagindrio. Nisso — s6 nisso — Sandel tinha
razdo. E mais: dado a tudo que foi pronunciado por Rawls, Markovits, e Sandel
sobre o descalabro da desigualdade, a farsa da meritocracia, ¢ o custo humano da
hierarquia atual, que j4 se arrastam por décadas, parece que, mais uma vez, Pessoa,
sempre estranho, também tem razio quando diz que um dos grandes problemas
do “Estado futuro” implica entender que “depois da conquista dos mares, deve
vir a conquista das almas.”*

Entdo, nio ¢ taxativo dizer que nio hd futuro para o liberalismo. Pessoa e
Rawls claramente falam em alternativas, como visto. O que deve-se admitir, to-
davia, é que sdo, parecem-me, alternativas sempre radicais. E tampouco ¢é taxativo
duvidar do ‘papel da religido como fonte moral para o debate sobre o reconhe-
cimento da dignidade humana e de grupos no espaco puiblico’. O que se torna
categérico ¢ saber que tipo de espiritualidade queremos trazer para o debate.

3¢ Pessoa, “O grande problema do Estado futuro consiste na organizagio...”, in Ultimatum,

ed. cit., p. 41.
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RenaTO EPIFANIO

1. PARADOXOS DA DEMOCRACIA NO sEcuLo XXI

Questionar a pertinéncia da Democracia no século XXI poderd parecer um
exercicio meramente ocioso — e em grande medida é, pelo menos no Ocidente. E
que, glosando Ortega y Gasset, também os modelos politicos sio eles e a sua circuns-
tdncia. Ora, na nossa “circunstancia’ — histdrica e geogréfica — a Democracia, tal
como no Ocidente a entendemos e praticamos, tornou-se, na pritica, no unico
sistema exequivel.

Nem sempre, como sabemos, assim foi. Quem, como nds, se formou em
Filosofia, sabe, particularmente, que nem sempre, de todo, assim foi... Ainda
hoje, uma das obras fundadoras da tradicao filoséfica no Ocidente é a Politeia
(ou Repiiblica), de Platio, um manifesto anti-democrdtico com argumentos
que, no plano tedrico, sio, ainda hoje, ndo muito facilmente rebativeis, para
dizer o minimo.

No essencial, o que Platdo defendeu — e, na sua esteira, muitos outros fil6-
sofos, de Arist6teles a Nietzsche — foi o seguinte: as maiorias tendem a ser igno-
rantes; logo, um governo assente no apoio da maioria da populago serd sempre
tendencialmente mau. Politicamente, um argumento como este ¢, nos dias de
hoje, mais do que herético. Mas, paradoxalmente, ele subsiste em muitas outras
dreas — hd mesmo muitas pessoas ditas de “esquerda’, supostamente mais “demo-
crdticas”, que o usam para desqualificar os gostos maioritdrios na drea da cultura:
do cinema s outras (seis) artes, exemplos nio faltam.

Historicamente, essa sempre foi uma atitude mais caracteristica de pessoas
ditas de “direita”. Dai o seu “elitismo”, nalguns casos assumido sem qualquer
reserva. Da cultura a politica, s6 as “elites”, e ndo as “massas’, é que deveriam de-
cidir o que era realmente bom. No plano politico, tal atitude consubstanciava-se
numa desconfianga, quando nio numa recusa, da Democracia. Paradoxalmente,
hd hoje muitas criticas ao dito “populismo” que recuperam esses argumentos.
Veja-se, por exemplo, o que em geral se aduz contra os “referendos”.
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Pela nossa parte, também nos sentimos num paradoxo. Por um lado, e ao
contrério do que se tornou “vox populi”, consideramos que o sistema educativo,
base sistémica da cidadania, estd, em todos os seus niveis, cada vez pior — no
ensino superior, em particular, isso parece-nos inequivoco, o que se deve, entre
outros factores, a perda progressiva de habitos de leitura. Hoje, em qualquer tra-
balho universitdrio, ji quase nao se citam livros, mas sim sobretudo, quando nao
apenas, “sites”. Ano apds ano, estd-se a perder o hdbito de uma “leitura de folego”,
em prol de uma “leitura fragmentada”, o que tem necessariamente consequéncias
nefastas — desde logo, na capacidade de compreensao e de verbalizacio.

Por outro lado, porém, estamos absolutamente convictos de que o “caminho
democritico” que se consolidou no Ocidente no ultimo século nio ¢ reversivel.
As pessoas, em geral, interiorizaram que a opiniao ¢ livre e que tém todo o direito
a exprimi-la. Por mais que o resultado disso nao seja muitas vezes o melhor — veja-
-se, por exemplo, o que em geral acontece nas ditas redes sociais... —, o caminho
nao passa por retirar as pessoas o seu direito a livre opinido. Passa antes por inter-
vir cada vez mais no espago publico, procurando elevar o nivel das opinioes das
pessoas, em prol de uma melhor “opinido puablica”. Por mais frustrante que quase
sempre seja, eis, a nosso ver, o tnico verdadeiro “caminho da cidadania”.

2. EM ABONO DO ESPIRITO LIBERAL DA FILOSOFIA PORTUGUESA:
IN MEMORIAM DE PINHARANDA GOMES

Em memoria de Pinharanda Gomes, figura maior da Filosofia Portuguesa
que nos deixou recentemente, partiremos aqui de um texto seu: falamos, em con-
creto, do seu Prefécio a uma edi¢do de uma obra de José de Arriaga, ou, mais
exactamente, de um excerto de uma obra sua: Histéria da Revolugio Portuguesa de
1820. O excerto corresponde ao Capitulo III do Livro II do Volume I da obra,
intitulado “Movimento Intelectual”, e publicado, em separado, sob o titulo de “A
filosofia portuguesa: 1720-1820” (Guimares Editores, 1980). Fazemo-lo aqui em
dupla Homenagem: a Pinharanda Gomes ¢ ao préprio José de Arriaga, ilustre ir-
mio de Manuel de Arriaga, o primeiro Presidente eleito da Republica Portuguesa.

Nesse seu Prefdcio, comeca Pinharanda Gomes por assinalar o quanto o
consulado pombalino “bipolarizou o pais e decidiu, ou cindiu em duas metades,
a tradicdo portuguesa’, levando a “coexisténcia de duas na¢des no mesmo estado
— os portugueses velhos e os portugueses novos”, sendo que, “em 1820, a duali-
dade estabelecia-se entre ‘catélicos’ e ‘magdes’™ (p. 7). Ainda nas suas palavras: “a
revolugio de 1820, longe de contribuir para a harmonizagao do contexto, cavou,
por falta de uma convergéncia opinativa substante, o fosso pré-existente” (p. 8).

Depois, apds fazer uma breve apresentagio de José de Arriaga (pp. 8-10),
salientando o quao a sua obra se norteia pelos “valores do pensamento” e nio pela
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mera “ideologia”, faz o elogio da obra Histdria da Revolucio Portuguesa de 1820:
“Constitui um estudo sobre as bases da revolugio liberal, numa visdo planetdria,
que interroga, em plano simultineo, os elementos sociais, a conjuntura politica,
o confronto dos interesses e, sobretudo, a polémica das ideias, tudo isto cifrado
no entendimento de que o pais estava dividido, e decadente, desde o reinado de
D. Manuel I” (p. 10). Essa “visio planetdria” decorre da sua percep¢io de que o
que aconteceu no Portugal da época se explica também, senio sobretudo, pelas
“pressoes culturais exteriores”.

Em particular, pelas “duas pressoes culturais exteriores: a inglesa, que preva-
leceu até 1820, e a francesa, que se infiltrou depois de 1820, porque os emigrantes
politicos vieram, no regresso, ‘cheios de ideias francesas’./ Franca e Inglaterra sio,
para o historiador, duas matrizes, ou duas plataformas de recurso, para as tendén-
cias filoséficas e culturais portuguesas. A Franca é o espago da abstrac¢io, da fina
razdo, do mecanicismo cartesiano. A Inglaterra é o trilho do realismo bioldgico,
da teoria apostada a efectividade da pratica, do empirismo organico. Por isso que,
em obediéncia aos trimites do apogeu portugués, a Inglaterra respondia melhor
aos projectos do pensamento portugués, ou, conforme Arriaga prefere dizer, da
‘filosofia portuguesa” (p. 11).

Eis, ainda segundo Pinharanda Gomes, o natural destino de “um pensa-
mento que deviera invertebrado e, logo, submisso, a todas as modernidades que
viessem de longe”, acrescentando: “A metafisica alema, o racionalismo francés e
o realismo inglés disputaram, em mdltiplas instincias, obras e datas, a predomi-
nancia, mas, no parecer de Arriaga, a linha que assinalou o idedrio de 1820 foi a
inglesa, com prejuizo da francesa’. Em abono da sua tese, refere diversos factores,
“designadamente a influéncia magénica e a evidente anglofilia daqueles portu-
gueses que, no Brasil, ou de 14, com passagem por Inglaterra, abriam a mente a
filosofia e, sobretudo, a ciéncia e a economia politica inglesas” (p. 12).

Como ressalva, porém: “Com tudo isso, Arriaga nao pretende deduzir que
a revolugao de 1820 tivesse sido um acontecimento pensado de fora. Pelo con-
trério, ele admite que a revolu¢io de 1820 foi ‘completa’, ‘toda inspirada em o
sentimento nacional’, e, como demonstra, na tendéncia que, na época, predomi-
nava na filosofia portuguesa’. Ainda mais: entende que o movimento de 1820 foi
posteriormente desviado por acasos posteriores, que ‘desgracaram o reino’. Dai,
ainda segundo Pinharanda Gomes, “a consciéncia, patente na obra de Arriaga,
de que hd um abismo entre a revolu¢io pensada e a revolugao feita, entre a re-
volugdo que a aristocracia pensa e a revolu¢io que, na sequéncia, a democracia
faz” (p. 13).

Eis, em suma, o ponto de convergéncia final entre José de Arriaga e
Pinharanda Gomes, que, como se sabe, tinham pontos de partida bem diversos:
José de Arriaga inscreve-se perfeitamente na linhagem vencedora da Revolugao
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Liberal de 1820; Pinharanda Gomes nio tanto, ou nio de todo. E, porém, este
seu Prefdcio é bem ilustrativo do verdadeiro espirito liberal que sempre o ani-
mou. Nao tanto por “testemunhar o devido respeito ao pensamento do Autor
[José de Arriaga]” (p. 15), mas por muito mais do que isso: por procurar com-
preendé-lo. Toda a obra de Pinharanda Gomes ¢, de resto, um excelente exemplo
dessa incessante procura de compreensio de autores a partida muito distantes
da sua matriz, sem com isso comprometer a sua matriz, o seu ponto de partida.
E que ¢ igualmente, a nosso ver, um dos tracos mais distintivos da Tradigao da
Filosofia Portuguesa.

A esse respeito, partilhamos aqui, para encerrar, uma memdria relativamen-
te recente: em Junho de 2019, no Brasil, em Juiz de Fora, no 4mbito do XIII
Coléquio Antero de Quental, alguém se destacou pela negativa ao fazer, mais do
que uma comunica¢io, um manifesto anti-marxista. Ora, nds que até na ocasiao
jd nos tinhamos assumido como nio marxistas, sentimo-nos na obrigagio de con-
trariar esse manifesto, defendendo que o marxismo néo poderia (ou, pelo menos,
nao deveria) ser contrariado naqueles termos. Julgamos, passe a presungio, que
quer Pinharanda Gomes quer José de Arriaga, ambos igualmente ndo marxistas,
teriam assumido exactamente a mesma posicao se 14 tivessem estado. Em abono
do espirito liberal da Filosofia Portuguesa.






HOMENAGEM A PEDRO BAPTISTA






audo e felicito a organizacio deste Coléquio', tio oportuno como necessirio

e agradeco o convite para falar de alguém que conheci profundamente e a

quem me ligaram lacos de estima e admiragio desde as excitantes e ilusdrias
auroras cantantes, rapidamente caladas pelos acontecimentos e pela Razao do
p6s-25 de abril, até as amarguras das realidades que vivemos a que, mesmo
assim, cada um 2 sua maneira, continuou tentando, pela ac¢io e reflexao, dar
sentido e sossego.

Recordo uma conversa havida hd muitos anos, e cujo mote ele repetiria em
entrevista publica, acerca do Porto, o novo Porto com que ele sonhava: centro da
sua nogao de liberdade, nio como abstragio lirica, mas como exercicio de e na vida.

Pedro Batista dissera-me mais ou menos: queria encontrar nas esquinas e nas
terttlias dos cafés o Bruno® — aquele a quem os “formigas brancas”, a mando de
Afonso Costa, espancaram — e ainda o Leonardo Coimbra, o Pascoaes, o Newton
de Macedo, o Alvaro Pinto; flanar com eles e com outros nestas ruas onde as
bombardas miguelistas feriram porventura menos os portuenses e Portugal do
que a contemporanea inclinagio grotesca e de cariz colonial do pais em relagio a
uma capital sanguessuga de recursos e de pessoas.

Baptista, pensador — e ¢ esse que eu hoje exclusivamente recordo, nas rela-
¢oes comigo — sonhava, como nés todos, creio, num Portugal mais culto, gover-
nado por alguma sabedoria — nio se pode pedir demais, ndo é2 — onde a reflexao
se fizesse num respeito intrinseco da Liberdade e na clarividéncia de elites, as
possiveis, firmes e humildes, como ¢ préprio de verdadeiros dirigentes. Continua
a nio ser proibido sonhar!

! Nio sendo 1820 o tema concreto que aqui me traz, um comentario me ¢ obrigado sobre as
ausentes comemoragbes nacionais dessa data. Fosse apenas a ignorincia — certa! — dos nossos
dirigentes e tudo seria mais compreensivel. Mas nio, trata-se de um processo de aculturacio,
dirigido pelos nossos mandantes, tentando pela via da Hist6ria minimizar aspectos do nosso
passado recente, com implicagoes fundamentais no Portugal de hoje: a Revolugio de Agosto
de 1820 ¢ a importancia capital da cidade do Porto nessa revoluciondria transformagio. O
contraste com a estrutura e os meios criados para comemorar os futuros 50 anos do 25 de Abril
sdo também prova dessa manipulacio, até porque, a “grandiosidade” estrutural e, sobretudo, o
mandatdrio politico desse gabinete, fazem-nos temer o pior nessoutro manuseio dessa também
importante data do 25 de Abril.

% José Pereira de Sampaio (Bruno), 1857/1915.
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Dou-vos, hoje, trés apontamentos apenas, correspondendo a trés obras do
homenageado, que particularmente acompanhei e me dizem, e que bastam para
o objectivo procurado.

Porque um testemunho ¢é, por assim dizer, o “eu” a entrar por e com o
“ele”, chamo a obra “O Mundo a Fazer™, que tive o gosto de editar com a Orfex
(Bruxelas), onde, em pdginas selectas de muitas outras, analisava, figuras e factos
fundamentais do Portugal contemporéneo.

Num criacionismo, mitigado, diga-se, mas assumido na sua vertente mais
prospectiva, na senda Leonardina, claro, e no seguimento do seu discipulo Alvaro
Ribeiro: “o homem nio ¢ s6 o herdeiro de uma filosofia feita, é também o obreiro
de uma filosofia a fazer”, Baptista procurou fabricar essa nova abordagem, numa
selec¢do tao motivada quanto nao-inocente. O rol temdtico nao foi aleatério,
mas antes motivado, politica e filosoficamente comprometido. A presenca de José
Meirinhos e de Rui Moreira na apresentagio caucionou uma obra importante
para a cultura portuguesa, na abordagem politico-cultural dos séculos XIX, final,
e do século XX.

Inevitdvel foi também a ténica altamente politica — em honroso senso — que
deu 2 sua histéria da primeira Faculdade de Letras do Porto e do Norte. Dela,
em O Milagre da Quinta Amarela*, apesar da fabulosa pléiade de homens que in-
fluenciaram fortemente o melhor de Portugal, acreditava que derivaria, se tivesse
continuado, o tal “Portus Cale” culto, livre e progressivo.

Rapidamente se apercebeu o regime pds-28 de Maio da perigosidade, do
cardcter subversivo de tal instituicao, onde o pensar “descia a rua’, sem nenhum
rebaixamento da exigéncia, do rigor, mas afirmando a sua conexao intima com
o mundo, que pretendia deveras transformar — exemplo, “hélas!”, sem fruto na
Academia p6s-25 de Abril.

Convivi de perto com a construgao desta obra. Aprendi com a sua dentincia
do republicanismo militante e triunfante na sua dogmética, no seu endeusamento
e usurpagio do Estado, na violéncia demasiado presente e, sobretudo, nos seus
aspectos cabotinos e inscientes. Recordamos em conjunto todas as misérias de
um regime, que nao aproveitou, “nio quis saber” daqueles que, na Renascenga
Portuguesa, na Seara Nova e na Faculdade de Letras/ Casa Amarela do Porto, pro-
punham ao regime, um caminho verdadeiramente novo, revoluciondrio mesmo,
no sentido nobre do termo, porque pensado, social e patriota.

3 Pedro Baptista, Um Mundo a Fazer, Ed. Orfeu, Bruxelas, 2013. Ainda em homenagem a
Pedro Baptista, oferecemos a cada participante no coléquio um exemplar desta obra.

* Pedro Baptista, O Milagre da Quinta Amarela, Histéria da Primeira Faculdade de Letras da
Universidade do Porto (1919-1931), Universidade do Porto Editorial, 2012.
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Ficaram-nos, entre muitos outros sinais negativos: a invasio toponimica
de vilas e cidades da nomenclatura republicana — bem viva ainda hoje —, recor-
damos de novo a agressao a Sampaio Bruno, o assassinio de Anténio Granjo,
os 11 camponeses mortos no Motim de Lamego, as querelas de poder que aba-
tiam, em horas, ministérios eleitos e, concluiamos, pesarosos: como nao dar no
que deu — a ditadura?

Uma terceira obra: O Fildsofo Fantasma’. E a terceira, mas prima sobre
todas no que representa de activa colaboragio com o nosso filésofo.

Um dia, & volta de 2008, na nossa Foz do Douro, Pedro, entusiasmado e
entusiasmante, oferece-me o livro de Rodrigo Sobral Cunha, “Filosofia do Ritmo
Portuguesa™. Nio sendo textual, disse-me: assisti, em Lisboa (creio eu), a esta con-
feréncia-apresentagdo e nio imaginas o quanto me abalou positivamente o tema
e 0 modo. Temos de convidar o autor a vir aqui 4 Foz, ao Molhe, para defronte
daquelas vagas — nada hd de mais ritmico! — afrontarmos o tema, tdo singular.

E certo que Rodrigo nio saiu do seu Monte da Lua para a Foz (ainda nio
para j4), mas semeou no Pedro e, de ricochete, em mim, um grao que frutificou.

Pedro avanga na pesquisa, pediu-me, ou eu me acheguei — ¢ indiferente —
numa procura com muito de policial e deveras emocionante, para além de uma
funda importincia para o pensamento portugués.

Personagens e suas teses, que eram apenas nomes, passam a tema. Da supe-
rior sociedade de gestao colectiva de Lasbax, a procura da “Moral, sem obriga-
¢3o nem San¢do”, de Guyau, passando pela fisica ondulatéria de Broglie e pelos
passos politicos do “Fantasma” no seu exilio brasileiro, tudo isso se somou a feliz
e longa citagdo sobre a Ritmanilise, de Gaston Bachelard, na sua Dialectique de
la durée’, de 1936.

Ligo-lhe: “encontrei algo muito importante” — “Nao me digas, a Ritmandlise?”
— “Essa ainda n3o, mas uma comunicagio ao Congresso Brasileiro de Escritores,
de 1945: A Filosofia do Momento Actual.

E a excitagdo continuou...pelos arquivos da Fundagio Getilio Vargas, pela
sociedade de Psicologia do Rio de Janeiro, pelos oposicionistas, Os Budas, pela I
Guerra e a op¢do Aliada de Lucio, pelas variagoes politicas internas ao Brasil, as
bibliotecas e os arquivos.

O Filésofo Fantasma acrescenta o Homem 2 Filosofia do Ritmo de Sobral
Cunha. Ambas as obras s3o agora insepardveis e fundamentais para a continua-
¢ao do estudo dessa importante variante do criacionismo, concebida por Lucio
Pinheiro dos Santos.

> Pedro Baptista, O Fildsofo Fantasma”, edi¢ao Zéfiro (Colecgao Nova Aguia), 2010.
¢ Rodrigo Sobral Cunha, Filosofia do Ritmo Portuguesa, edicao Serra d’Ossa, 2008.
7 Gaston Bachelard, La dialectique de la durée, éditions Boivin, 1936.
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A dedicatéria com que Pedro Baptista me honrou no seu livro, comprome-
teu-me, sobretudo ap6s o seu lamentoso desaparecimento, no caminho infinddvel
da Filosofia Portuguesa, dos herdeiros espirituais da Casa Amarela, no Ritmo in-
separdvel da memoria, do labor e da prospecao futura, caminho irrefragdvel para
a felicidade de Portugal.

JoaQuim PinTO DA Siiva

ma evocagio de Pedro Baptista e do seu papel na organizagao das

Comemoragdes do Bicentendrio da Revolugao Liberal do Porto, pelas

fung¢des que ambos desempenhamos, requer uma abordagem, ainda que
breve, do nosso relacionamento de mais de quatro décadas.

Entrei para o ensino superior nos finais de 1972, apés ter feito o exame de
aptidio ao Instituto Superior Técnico, uma vez que tencionava estudar engenha-
ria civil. Tinha ido fazer o exame de aptiddo a Lisboa em virtude de ser muito
mais acessivel do que no Porto — como, alids, se comprovou, pois dispensei da
oral —, mas quando me dirigi as instalagées do Instituto para o realizar fui infor-
mado, assim como as dezenas de candidatos que aguardavam no portdo da Ro-
visco Pais, que o exame nio se efectuaria naquele dia, e que a nova data nos seria
entretanto comunicada. A razio da nio realizagio do exame devia-se ao facto de
um ou dois dias antes, o estudante de Direito José Anténio Ribeiro dos Santos
ter sido assassinado por um agente da PIDE num meeting contra a repressio que
decorrera nas instalagoes do entao ISCEF, o que provocara uma onda de protestos
e agitagao estudantil, nomeadamente no Instituto Superior Técnico, entdo uma
das escolas mais politizadas da capital, e os responsdveis do IST temerem que
ocorresse um boicote se 0s exames se viessem a realizar. Aguardei cerca de dois
meses pela comunicacio da nova data do exame, durante os quais permaneci em
Lisboa, tendo a mesma sido finalmente marcada para meados de Dezembro desse
ano. Realizado o exame, nao no Técnico mas nas instalacoes de uma escola mais
“pacifica”, o entao ISCPU — com, volta e meia, a policia a entrar e a sair da sala—e
tendo sido aprovado, solicitei a transferéncia para o Porto, onde vivia com a mi-
nha familia. Entrei, entio, verdadeiramente, para o ensino superior, para a Facul-
dade de Ciéncias do Porto, onde na época decorriam os dois primeiros anos dos
cursos de engenharia, passando a frequentar os meios estudantis da cidade. Foi no
contacto com colegas de anos mais avancados que ouvi falar pela primeira vez no
Pedro Baptista, descrito como um personagem extraordindrio, um grande orador,
cujas intervengdes tinham ficado célebres nos plendrios e meetings realizados em
anos anteriores. Nesta época, finais de 1972 e inicios de 1973, o Pedro Baptista
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ja se encontrava envolvido na luta politica contra o regime, vivendo na clandes-
tinidade h4 mais de um ano, mas as suas intervencées nas assembleias estudantis
ainda estavam bem presentes, sendo relatadas com admiragao e, inclusivamente,
com contornos épicos.

A partir de entdo ouvi muitos relatos das peripécias em que o Pedro esteve
envolvido, principalmente no movimento estudantil do Porto, no qual se tinha
afirmado como um lider indiscutivel. E, apds o 25 de Abril, vi finalmente pela
primeira vez o personagem de que tantos me tinham falado, embora entao nio
o tivesse conhecido pessoalmente. Tal s6 veio a ocorrer em 1975, através de um
amigo comum, infelizmente também recentemente desaparecido, o José Augusto
Queirds. A partir de entdo convivi durante alguns anos com o Pedro, até que os
diferentes rumos que a vida de que cada um de nds tomou, e que no meu caso
envolveu a retoma dos estudos e a mudanca de curso, nos separaram do contacto
regular que até entdo tinhamos mantido.

Posteriormente, encontrdmo-nos por diversas ocasides, mas so a partir dos
primeiros anos do novo milénio reatimos o antigo contacto, com alguma fre-
quéncia. Foi, no entanto, alguns anos mais tarde, numa fase em que a nossa con-
vivéncia era j4 bastante regular, que o Pedro me comunicou que tinha a inten¢io
de escrever as suas Memérias, uma iniciativa que saudei e apoiei com entusiasmo,
tanto mais que escasseiam em Portugal relatos autobiograficos de personalidades
com forte envolvimento politico, nomeadamente os que viveram de forma tao
intensa os finais do Estado Novo e o denominado Processo Revoluciondrio em
Curso de 1974-75, como tinha sido o seu caso.

Com uma disciplina extraordindria, grande capacidade de trabalho e um rit-
mo notdvel, e beneficiando de uma boa meméria, o primeiro volume das Memé-
rias ficou rapidamente concluido. Tive o privilégio de acompanhar a sua elabora-
¢do, discutir multiplas passagens e de o auxiliar nalguns pontos especificos, uma
vez que uma das minhas dreas de investigagio ¢, precisamente, o periodo histérico
no qual ele tinha tido um forte protagonismo. Mesmo quando se encontrava em
Macau enviava-me os capitulos por correio electrénico, ou entdo telefonava-me
através do FaceTime pois, dizia ele, gostava de ver as pessoas quando falava com
elas. O mesmo se verificou durante a elaboragio do segundo volume.

O Pedro convidou-me para a apresentagio do livro, tanto do I como do II
Volume, tendo ambas as sessoes sido realizadas no Atrio da Cimara Municipal
do Porto, das duas vezes completamente a abarrotar, o que de certa forma com-
pensou a falta de recensées que o livro conheceu por parte dos “académicos”, nao
obstante os dois volumes terem constituido um enorme sucesso editorial. Por di-
versas ocasioes o Pedro revelou-me que talvez valesse a pena escrever um terceiro
volume, contemplando os tltimos anos da sua intervengio politica e cultural, e se
nao nos tivesse deixado daquela forma tio abrupta creio que o teria escrito.
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O mesmo entusiasmo que dedicou 2 actividade politica a qual, alids, man-
tinha, incluindo a sua intervengao como independente na lista “Porto, o Nosso
Movimento”, colocou-o na organizagio, relativamente complexa, das Comemora-
¢oes da Revolugio Liberal de 1820, incumbido pela Camara Municipal do Porto.
Constitufa um tipo de desafios de que particularmente gostava. Acompanhei, pra-
ticamente em conjunto, as diligéncias que o Pedro Baptista desenvolveu na orga-
nizag¢io do programa das Comemoragdes, nas reuniées da comissao organizadora e
nos contactos com diversas institui¢des, nomeadamente para se encontrar um local
que reunisse as condigoes adequadas para a apresentacio ao publico da Exposicao
Comemorativa. A preparagio das Comemoragoes iniciou-se formalmente em Ju-
lho de 2018, o que proporcionava cerca de um ano e meio para a sua organizagao.
Embora durante esse espago de tempo tivesse passado um periodo em Macau, essa
circunstincia nao causou o mais pequeno problema aos trabalhos organizativos.

A sua principal preocupacio na organiza¢io do programa das Comemora-
coes, para além de que o seu contetdo fizesse jus a importincia e significado do
acontecimento histérico, era que No mesmo Sse incluissem iniciativas das institui-
¢oes da cidade, como exposi¢des, debates, concertos, percursos urbanos, sessoes
de cinema, visitas e accoes diddticas e recreativas, constituindo as Comemoragoes
uma oportunidade para propor aos cidadios uma reflexdo para o futuro. Nesse
sentido, foi ele o autor e proponente de um conjunto de iniciativas que am-
pliaram substancialmente o programa inicial, tais como coléquios, lancamento
de livros, ou os percursos a descoberta do Porto liberal, as quais, infelizmente,
tiveram de ser parcialmente suspensas em virtude do contexto pandémico que
se instalou no pais pouco depois da inauguragio da Exposi¢io comemorativa.
Também foi suspensa uma bem elaborada e imaginativa campanha de divulgagio
das Comemoragoes, através de inimeros expositores de rua, com frases apelativas
a participacdo dos portuenses. Devo ainda acrescentar que o Pedro acompanhou,
com grande entusiasmo e satisfagdo, a elaboragao do Catdlogo da Exposicio, e
que teve oportunidade de o ler integralmente antes de ter sido publicado, o que
s6 ocorreu, como ¢ conhecido, ji depois da inauguragio da Exposicio.

Apesar do bom andamento dos trabalhos de preparacio das Comemoragoes
e do sucesso que se previa que as mesmas conhecessem, o Pedro Baptista nao
estava inteiramente satisfeito. Achava que faltava qualquer coisa, que as Come-
moragoes deveriam contribuir para uma melhor compreensio do sentido que o
liberalismo assumia nos dias de hoje, assim como do papel que o Porto poderia
desempenhar nesse processo. Tencionava, deste modo, incluir no programa uma
iniciativa que contribuisse para esses objectivos, embora nio existissem ainda
ideias muito claras sobre o que seria e como se poderia concretizar.

Entretanto, aproximava-se a data do inicio das Comemoragées, com a inau-
guracdo na Casa do Infante da Exposicao “1820. Revolugio Liberal do Porto”.
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Nestas tltimas semanas, com o entusiasmo que lhe era conhecido, para além dos
multiplos contactos que efectuou, escreveu vérios artigos sobre a Revolucio de
1820 e sobre o programa das Comemoragées, no Jornal de Noticias e no quinze-
ndrio As Artes entre as Letras, tendo sido entrevistado por vérios 6rgaos de comu-
nicagio social. Mantinha, igualmente, os seus interesses culturais — deixou, prati-
camente concluido, um aprofundado estudo sobre as relagoes culturais entre Por-
tugal e a China, desde o inicio da época Moderna —, assim como uma permanente
intervengio civica e politica, discursando a convite da comissio organizadora no
evento comemorativo do 31 de Janeiro e proferindo na Assembleia Municipal
do Porto, na sessdo realizada nas vésperas na inauguracao da Exposi¢ao “1820.
Revolugio Liberal do Porto”, uma interven¢io em que se insurgia com o facto de
um deputado municipal do PSD, e também deputado pelo Porto na Assembleia
da Republica, se ter abstido num voto de congratulagao pela organizagao das Co-
memoragoes da Revolucio de 1820 que tinha sido apresentada no Parlamento,
o qual também nao fora apoiado pelos deputados do PSD e da maioria dos do
CDS. O episéddio afectou-o emocionalmente e nio coloco inteiramente de parte
a possibilidade do mesmo nao ter tido implicagdes nas causas do acidente que o
vitimaria na manhi do dia seguinte.

Estamos jd no dia 20 de Fevereiro, data do inicio das Comemoragées do
Bicentendrio da Revolugao Liberal do Porto, estando programada, na parte da
manhi, uma visita e apresentacio prévia a comunicagio social da Exposicio com
que se inauguravam as Comemoragdes, na qual também estava prevista a presen-
¢a do Presidente da Camara e do respectivo Comissdrio Geral. Madrugador como
habitualmente, o Pedro costumava dar um pequeno passeio matinal pelas ruas
da Foz do Douro, onde residia. Antes de sair de casa, escreveu na sua pdgina do
Facebook, “E hoje! Até ja!”, referindo-se 4 visita que dentro em pouco se realizaria
e que se preparava para acompanhar. Infelizmente, jd ndo o pdde fazer.

Jost MANUEL Lores CORDEIRO

I — Nascido a 20 de Abril de 1948 e falecido a 20 de Fevereiro de 2020,
Pedro Baptista foi justamente lembrado pela sua autarquia como um grande por-
tuense. Ao Porto devotava um amor tal que o parecia erigir utopicamente a uma
espécie de cidade-estado ideal feita nio sé daquilo que os sonhos sio feitos, mas
também da concreta memdria, depositdria do seu passado liberal e dos escritores
e pensadores, sintetizada em orgulho tripeiro, responsabilidade civica e nacional,
nas suas palavras evocativas da revolucio liberal de 1820, cujas comemoragdes,
em curso, comissariava.
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O seu percurso biogréfico, desde a luta antifascista aos comprometimentos
politicos e civicos que foi cultivando, ¢ descrito de forma escorreita e solta, aqui e
ali intempestiva, e sempre desabrida nos dois volumes de memérias (Da Foz Velha
ao Grito do Povo [2014] e Da Revolug¢io Gorada aos Desafios do Presente [2015]),
situadamente redigidos no exilio voluntdrio em Cantio e Macau, Repiiblica Popu-
lar da China.

A sua inscri¢do politica assegura-lhe lugar histérico jd atestado, primeiro
na formagio de um maoismo portugués (as referéncias a esta sua actuagio estao
historiadas na importante obra historiografica de Miguel Cardina) e, posterior-
mente, na pugna regionalista a que dedicou grande parte das suas energias em
democracia, sob virios formatos (veja-se a este respeito a biografia que a Camara
Municipal do Porto divulgou e o artigo de Francisco Assis no jornal Priblico de 22
de Fevereiro). Deixou extensa intervengao nos jornais que o atesta.

No entanto, recordar a sua militAncia civica nao pode nem deve, sob pena
de se cometer uma angelista injustica, subalternizar o autor Pedro Baptista, o ho-
mem de letras e o pensador. Nao nos deteremos aqui nem nos romances (Spord,
A Queima do Cio de Palha) nem nos ricos materiais pedagdgicos que foi como
docente liceal compondo, mas destacaremos o volume Ao Encontro do Halley
[1987], que de alguma forma assinala a sua redescoberta enamorada da cultu-
ra portuguesa, terreno de onde nio mais sairia. Neste ambito, homenageamos
aqui o historiégrafo e intérprete do pensamento portugués contemporineo, em
especial da chamada escola portuense — da qual sempre validou a irredutivel plura-
lidade, rejeitando leituras monoliticas ou homogeneizantes — ¢ a riqueza do seu
labor grupal de ensino e debate, livre e aberto, suscitado pela grande figura de
Leonardo Coimbra, fundador da primeira Faculdade de Letras do Porto, barbara-
mente extinta pela ditadura militar e a que dedicou o exaustivo estudo O Milagre
da Quinta Amarela [2012], onde compulsa pormenorizadamente os contributos
da pléiade magnifica de professores e alunos que, no espago de uma breve década,
enriqueceram de forma indelével a cultura portuguesa, com ainda actuais rever-
beragoes. Assim, a sua opgao por autores menos atendidos, como Lucio Pinheiro
dos Santos [O Fildsofo Fantasma, 2010], em cujo pensamento detecta marcas in-
dianas por desocultar, como sublinha; e Newton de Macedo, o mestre helenista,
de quem colige as obras completas [2014], que detidamente comenta [O Pensa-
mento Moral e Politico de Newton de Macedo. A Pluralidade na Escola Portuense de
Filosofia, 2010], reforcando o programa tedrico de reapresentagio da diversidade
interna daquele projecto pedagdgico, afim da Renascenca Portuguesa. No cami-
nho aberto por Leonardo, Pedro Baptista assumia-se-nos entusiasmado pelo futuro,
movido na confianca de que o homem ndio é uma inutilidade num mundo feito,
mas obreiro de um mundo a fazer, lema leonardino que d4 titulo a uma das suas
colectineas de ensaios [2013].
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Pedro Baptista insurgia-se contra as visdes enclausurantemente paroquiais
que dicotomizam castigos e estrangeirados, propondo que s6 na abertura ao outro
é que poderemos ser verdadeiramente quem somos: A histdria da cultura dos nossos
dois Gltimos séculos parece-nos indicar a sina de que quando estamos na Europa e no
mundo, tendemos para estar connosco, ao passo que, quando estamos sozinhos, nem
connosco estamos.

Tal como o seu patriotismo era plural, sublinhando a irredutibilidade dos
contributos regionais para a construgio da cultura nacional, também a sua visao
da histéria da filosofia nio era a de uma reconsagragao do j4 instituido por um
qualquer cinone, mas de uma recuperagao do olvidado e do outro, atento aos ne-
xos, articulacoes e didlogos que o pensamento vai estabelecendo com a ciéncia e a
acgao ético-politica no mundo, mas também ds expressoes literdrias tdo carecentes
de recensao critica filosoficamente fundamentada.

IT — Neste sentido, o seu genuino universalismo leva-o a intuir desde muito
jovem que sé por provincianismo cultural poderiamos estudar filosofia igno-
rando o contributo asiitico, e nomeadamente chinés. Assim, vemo-lo muito
jovem, em 1960-1970, na Faculdade de Letras do Porto a impor aos professores
e colegas o tratamento de um tema & época inesperado e vanguardista: o taoismo
como tendéncia materialista na filosofia medieval chinesa: Sigamo-lo: A realidade
de chineses pensantes foi adquirida com facilidade, mas teve de ser equacionada. . .a
existéncia de uma filosofia chinesa foi o diabo...a professora punha as maiores divi-
das, depois oposicoes, depois confessou que foi apanhada de chofre e que nds deviamos
ter avisado porque as coisas ndo podiam ser assim. .. avisado de qué? Da existéncia da
China e de chineses? Da existéncia da cultura chinesa medieval? O debate prosseguin
pelos corredores, alargou-se e continuou na aula seguinte. Com propriedade, o Pache-
co Pereira frisou que nio podiam aceitar a existéncia da filosofia chinesa como néo
podiam aceitar a existéncia da drabe ou de qualquer outra porque o curso era néo de
[filosofia, mas de filosofia europeia branca! — Talvez pensamento, mas ndo filosofia —
atalhariam as boas almas... Mas quem é o Ocidente para definir a bitola do que é
filosofia e do que ndo é filosofia na Humanidade? E mesmo que se aceitasse esse ponto
de vista inaceitdvel, se considerdssemos pensamento e ndo filosofia, o problema era
precisamente o mesmo! Era a concegdo colonial e imperialista subjacente ao aparelho
ideoldgico, na versio portuguesa a que aquele curso pertencia, tal como a prépria
concegdo de filosofia, de cultura e de civilizagio... Mal eu sabia que a Faculdade
anterior, dissolvida pelo Salazar em 1927, com efeitos a 1931, para ser substituida
por aquele pastiche ruminoso que eu frequentava, estudava e com atengdo a filosofia
oriental, ndo por ter uma conce¢do anticolonial, mas por ter uma conce¢io universal
e aberta, com pretensio civilizada a ser ciéncia, ou pelo menos a ser saber... Como
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de resto em toda a Europa! Porque se soubesse, abrir-se-ia ai mais uma frente a intro-
duzir fissuras nas barragens inimigas.

Parece-nos poder interpretar a partir deste trecho, inserto na primeira parte
das suas memérias [p. 289-290], como o maoismo foi nele uma primeira forma,
incipiente, de sinofilia, uma abertura a uma sinologia por construir, rumo a um
universalismo cultural e filos6fico que teria necessariamente de incluir o contri-
buto chinés.

Nao podemos deixar de sublinhar a justeza desta sua interrogagao: como ¢é
que um pais que tanto se orgulha retoricamente do seu pioneirismo na procura
do Oriente nunca tenha criado, desenvolvido e consolidado uma forte tradicao
cientifica e cultural sinoldgica, que tanto o enriqueceria e prepararia para o pre-
sente em que estamos e para o futuro a haver? A nossa sinofilia, poética e ideols-
gica, tem de se desdobrar em cientifica sinologia.

Lemos assim a estoutra luz a evocagio de Wenceslau de Moraes que redige
em 2009, onde se interroga desencantadamente sobre o que fomos histérico-
-culturalmente procurar ao oriente exdtico: Algo estranho, exterior a nés? Ou uma
parte de nds? Teremos tido capacidade para uma verdadeira abertura, para nos apre-
sentarmos virgens, ou pelo menos desarmados, desalmados, da nossa ocidentalidade,
disponiveis para vermos o Outro na sua realidade — seja ld isso o que for! Ou fomos
para mais uma vez nos vermos a nds? [Mundo a fazer, p. 29].

Neste sentido, o préprio Ocidente, no século XXI, para ser livre, teria de ser
livre de ser ocidental, nesse sentido excludente e imperial que tdo longamente se
tem imposto.

Esperemos que as suas reflexoes ainda inéditas sobre a China, em que hd
vérios anos andava trabalhando, ainda que incompletas, possam chegar a ver a luz
do dia. Reunir a sua obra dispersa por volumes colectivos de actas de coléquios e
por revistas culturais, literdrias e filoséficas serd também imprescindivel.

Talvez Pedro Baptista tenha, na sua estadia chinesa, retomado, de forma
aprofundante e problematizadora, o taoismo provocatério da juventude. Sabe-
mos que relera os sagazes textos de Marx sobre a Asia, que andava fascinado pela
grandiosa histéria da filosofia chinesa de que abundantemente se documentou.
Acalentava ainda a continuagio do projecto de estudo da Filosofia contempo-
ranea portuguesa em Macau, de que saiu uma germinal Introducio em 2013,
onde chama a atengio para a lacuna que ¢ a auséncia de um levantamento sis-
temdtico do influxo sinolégico que a ligagio a Macau inscreveu na cultura lite-
rdria e filoséfica portuguesa. Pedro Baptista foi assim um pioneiro do projecto
de estabelecimento do que temos designado como filosofia sino-portuguesa ou
luso-chinesa: isto é, 0 modo como pensadores de base cultural chinesa teriam
sido marcados pelo didlogo com a cultura portuguesa e como autores de base
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portuguesa, contrapolarmente, receberam e incorporaram no seu pensar a marca
chinesa. Pedro Baptista terd visto em Macau o lugar histérico de sintese destas
duas possibilidades. O caminho estd aberto.

Rur Loro?®

$ Texto previamente publicado na Revista Nova Aguia (n° 26, 2° semestre de 2020).
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