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ser orientado para a Transcendéncia. Esta Transcendéncia recondu-lo a Deus,
ap6s o transcurso da vida terrena, por mérito préprio, sempre que coragio,
razdo e vontade se orientem para o Bem.

A estrada da vida é o caminho onde a criatura humana percorre os mean-
dros da sua prépria salvagio, ou onde talha a perdigdo da alma. A pessoa dis-
poe de todas as ferramentas em ordem a chegar a bom porto, assim o deseje,
pratique e queira, genuina e amorosamente, de forma gratuita, com a dnica
¢ exclusiva contrapartida de ter agido em consciéncia.

O homem orientado para a Transcendéncia, ao agraciar esse dom gratuito,
¢ 0 homem que nio morre, cuja identidade e ciéncia perdura na alma inte-
lectiva, imortal, uma vez separada do corpo, até a0 momento da Ressurreigao
¢ do Juizo Final.

E neste sentido que a Filosofia Moral de Liicio Craveiro da Silva nos
permite aceder aos conhecimentos necessdrios do ponto de vista tedrico,
idéneos para a leitura da norma moral como a chave que abre a porta para
o bom jufzo de avaliagao das agbes realizadas no seio da comunidade, do ser
em alteridade.

Mas nio se fica por aqui. Ela real¢a a importincia da norma racional
moral como um farol orientador que dota a vida de sentido, alcando a vista
do peregrino para o alto, para o Invisivel aos olhos da carne, mas luz clara
para o intelecto, verdadeira visio da alma. A norma moral anuncia a dire¢io
do caminho da vida, em ordem a que o caminhante se ndo perca na floresta
de enganos que o impede, na escuridao de breu, de retornar a casa. E uma
lanterna acesa dentro de cada criatura humana, cabendo a cada homem a
responsabilidade de alimentar a sua chama ou de a deixar fenecer.

7.5. Escatologia e redengdo em José Bacelar e Oliveira

Jodo Rebalde

A destacada carreira institucional de José Bacelar e Oliveira, exercida com
reconhecido mérito e genuino sentido moral e social®'!, incontornavelmente
ligada ao seu contributo decisivo para a criagdo da Faculdade de Filosofia de
Braga e da Universidade Catélica Portuguesa®", ofuscou em certa medida a
importancia da sua obra escrita que, apesar de alguns estudos, edigoes e

311 Cf. Carlos Henrique do Carmo Silva, «Da diferenca pensada ao discernimento vividon, Re-
vista Portuguesa de Filosofia, Braga, Tomo L, Fascs. 1-3 (janeiro a setembro de 1994), p. 411, nota
inicial.

312 Para uma biografia, vd. José Fernando Pereira Borges, «José do Patrocinio Bacelar e Oliveira,
s.j. O universitdrio, o filésofor, Revista Portuguesa de Filosofia, Braga, tomo L, fascs. 1-3 (janeiro a
setembro de 1994), pp. 7-13.
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homenagens®'?, permanece na generalidade por estudar e valorizar. Trata-se
de uma obra ndo muito vasta, composta maioritariamente por artigos dis-
persos, que foram reunidos posteriormente no volume Estudos de metafisica
e ontologia, publicado pela Imprensa Nacional — Casa da Moeda em 20033,
Os seus textos caracterizavam-se por uma peculiar densidade e complexida-
de, onde se aprecia um sentido preciso, uma coeréncia notdvel e a presenca
de uma teoria que lhes ¢ transversal. Com um estilo préprio, a que nio ¢
alheio um certo tom poético, desenvolve uma doutrina que abre para um
horizonte espiritual e até mistico. Além disso, o que se encontra na obra de
Bacelar e Oliveira € ainda essa capacidade de um pensar auténomo e {ntegro,
que nio se submete a tendéncias ou limites de época ou se contenta com
um dominio de especializagio. De facto, tem densidade e riqueza o trabalho
deste autor e propée verdadeiramente uma «diferente e profunda doutrina
ontolégica»’®.

Bacelar e Oliveira ¢ um dos maiores representantes do neotomismo con-
temporéneo portugués. Apoiado no pensamento de Tomds de Aquino e da
escoldstica, de que é conhecedor por formagio e vocacio, valorizando de
um modo especial o movimento neoescoldstico peninsular dos professores
jesuitas dos séculos XVI-XVII e acrescendo uma clara influéncia neoplaté-
nica, enquadra-se pessoalmente na orientagao tomista do movimento jesufta
bracarense, que encontra na Faculdade de Filosofia da Universidade Catélica
Portuguesa um importante veiculo, expressando-se através de um conjunto
de autores, obras, revistas e encontros cientificos. O movimento teolégico-
-filoséfico da escola bracarense, com Bacelar e Oliveira, almeja ser a escola
neotomista de pensamento inovador capaz de lidar com os movimentos cri-
ticos do seu tempo, como o foi outrora a escola conimbricense, integrando
declaradamente a influéncia desta e do seu fundo teérico™®.

No inicio do artigo Ontologia e ontogonia®’ Bacelar e Oliveira reflete sobre
a ideia de que o século XIX se caracterizava por um determinado declinio
da metafisica, associado ao positivismo e ao materialismo, por serem doutri-
nas que rejeitam a dimensdo espiritual. Contudo, a teoria materialista nio
¢ para Bacelar e Oliveira uma teoria agndstica, expressio daquela que seria

*1* Apesar do extenso volume de estudos que ¢ publicado em sua homenagem, pouco a sua obra
¢ nele diretamente estudada e relevada.

* José Bacelar e Oliveira, Estudos de metafisica e ontologia. Perspetivas de um horizonte filosdfico,
preficio de Liicio Craveiro da Silva, Lisboa, INCM, 2003. Usamos esta edigdo para todas as citagoes
neste artigo.

1% Cf. Carlos Henrique do Carmo Silva, «Da diferenca pensada ao discernimento vividow, ¢it.,
p- 411, nota inicial.

#16 Sobre este contexto veja-se o artigo de Jesué Pinharanda Gomes, «Aspetos da filosofia cat6-
lica em Portugal na segunda metade do século XX», Lusitania sacra, 2.2 série, 12 (2000) 315-354,
especialmente 318-319.

17 CE. Bacelar e Oliveira, Estudos de metafisica e ontologia, cit., p. 175.
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uma «prudente reserva racional»*'®, mas uma teoria categdrica®'’ com conse-
quéncias préticas sobre o processo histérico do mundo e do humano, e nesse
centido, com uma fungao metafisica que contém aspetos que transcendem a
_matéria enquanto tal. Bacelar e Oliveira afirma, por isso, que o materialis-
mo se contradiz ao recair na construgdo de uma doutrina que transcende a
‘matéria’® e que ndo pode ser uma simples negagio da transcendéncia e da
espiritualidade nem de um conhecimento das coisas em si mesmas. Por isso,
2 propria delimitagdo tedrica que a doutrina materialista desenvolve tem
o efeito, por contraposi¢do, de fomentar o regresso da metafisica aberta a

espiritualidade.

E no contexto desta reflexdo que valoriza a importincia da escoldstica
como projeto de andlise intelectual alternativo ao movimento moderno,
mais capacitado para realizar uma crftica pura em detrimento de uma critica
da razio pura kantiana®'. Se Kant, para Bacelar e Oliveira, defende uma
«reserva tedrica»®? frente a realidade, a partir da construgio de uma filosofia
restritiva incapaz de conhecer a coisa em si e 0 ser como ser, 0 que a critica
escoldstica pode fazer é uma andlise mais profunda e menos limitada dos pri-
meiros principios e da «determinagdo inteligivel do ser»*?, podendo afirmar
o ser do ser. A metafisica, neste sentido, tem imanente a ontologia e esta a
ontogonia e estd aberta as questdes da génese, da unidade e da infinitude, e
através do pensamento e da experiéncia, numa abordagem teérica ilimitada,
pode colocar-se o problema da criagdo e do Criador. A ontologia pode abran-
ger desta forma o fim dltimo e a perfeigao®.

Bacelar e Oliveira procura, portanto, frente A teoria materialista ¢ aos li-
mites da filosofia kantiana, salientar as possibilidades da escoldstica. O que
se recusa com Kant é o conhecimento metafisico e numenolégico da reali-
dade. A escoldstica, de cariz aristotélico-tomista, permite, a seu ver, desen-
volver uma teoria do conhecimento mais completa e unir de forma inclusiva
os dados dos sentidos e a elevagio transcendente, integrando diferenciadas
dimensées do ser humano sem as criticas, redugdes e limitagées dos movi-
mentos modernos e contemporineos. A escoldstica supera o kantismo e o

318 Jhidem, p. 176.

319 Cf. ibidem, p. 175.

30 Cf. ibidem, p. 176.

320 Cf. ibidem, p. 176. Sobre o lugar da Filosofia e da Critica no pensamento de José Bacelar e
Oliveira, veja-se Manuel Candido Pimentel, «José Bacelar e Oliveira, SJ (1916-1999)», in Anténio
Braz Teixeira — Renato Epifinio (eds.), 4 Filosofia Juridica Luso-Brasileira do Século XX. XI Coléquio
Tobias Barreto, Lisboa, MIL: Movimento Internacional Luséfono — DG Edigoes, 2018, pp. 291-
-298; ¢ Anténio Braz Teixeira, A Filosofia da Fscola Bracarense, Braga, Faculdade de Filosofia da
Universidade Catélica Portuguesa, 2010, pp. 31-42.

32 Bacelar e Oliveira, Estudos de metafisica e ontologia, cit., p. 181.

33 bidem, p. 177.

24 CF. ibidem, p. 191.
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materialismo como teoria integral e permite harmonizar a dimensio antro-
poldgica e teoldgica.

Neste contexto, Bacelar e Oliveira pensa o ser humano como situado num
processo entre génese e escatologia®®. Génese significa aqui geragdo e inicio
e escatologia fim. Este processo adquire maior importancia na medida em
que o autor parte da ideia de uma doutrina da criagdo e da hierarquia que se
estende a todos os seres que vivem na natureza e preconiza uma doutrina da
criagdo e da queda que tem o seu centro fundamental na relagio entre Deus
e humano, entre Criador e criatura. Geragio e escatologia representam os ex-
tremos em que se situam as possibilidades humanas, a vida, a origem e o fim.

Tendo em conta estes extremos, Bacelar e Oliveira procura mostrar que
a cria¢ao do humano no seio geral da criagio representa o aparecimento de
um ser peculiar que tem a capacidade de se orientar para Deus e de se tornar
semelhante ao Criador. Essa valorizagiao da natureza e do destino humano
assenta principalmente na distin¢do que proporciona a natureza intelectual.
E o intelecto que torna possivel conhecer Deus, a unidade e a ordem, e ao
mesmo tempo, como jd tinha apontado a tradi¢ao, conferir uma dignidade e
uma possibilidade superior & das restantes criaturas do universo. Para o autor
a dignidade superior ndo passa por uma valorizagdo da capacidade material,
ainda que identifique a projegdo da capacidade intelectual sobre o dominio
da matéria. O sentido da valorizagdo da dignidade é primeiramente dado por
Bacelar e Oliveira 2 possibilidade da transcendéncia e da indeterminagao,
sendo a condi¢do para que retome Tomds de Aquino na identificagio do ser
humano como ser para a verdade’, tomando esta questio como problema
fundamental da metafisica.

A criatura intelectual é aquela capaz de se conhecer a si mesma, a sua ori-
gem e fim, e de por isso conhecer todas as coisas e todas aquelas que podem
existir. E este conhecimento nio incide apenas sobre o ser indeterminado e
origindrio, mas também sobre todas as formas de ser determinadas. No senti-
do da concegao metafisica de ser para a verdade, vale a pena refletir sobre esta
passagem do autor: «o significado puro desta concegio do Ser do Homem
pela sua ordenagio para a Verdade reside no valor de esséncia que mediante
essa aptitude e disposigdo de natureza se descobre»®”. A partir deste «valor
de esséncia» o ser humano adquire uma posigao especial na hierarquia do
universo. O ser é o que ¢ primeiramente conhecido pelo intelecto, sendo o
ponto de partida para as diferencas que se encontram entre todas as formas
de ser. O conhecimento nio tem por isso limites, podendo contemplar o
espiritual e o material.

3 CL. ibidem, p. 312.

326 CF. ibidem, p. 297.
27 Ibidem, p. 299.
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Neste ilimitado cognoscente encontra Bacelar e Oliveira a riqueza do pen-
amento metafisico cristdo medieval, ainda nio sujeito aos limites e con-
dicoes que a modernidade e a contemporaneidade lhe atribufram. Nio lhe
interessa, porém, estudar apenas o ser em sentido puro, categorial, ontol6gi-
co, que seria uma metafisica daquilo que ele denomina o ser-nominal, mas
rambém e até mais, a dimensio 6ntica, o «contingente como contingente»323,
na passagem para o que denomina de ser-participial. O ser-nominal, o ser
intelectualmente conhecido, d4 lugar ao ser-participial, aquele que existe
_enquanto tal, o sujeito que se projeta e transforma nos objetos da realidade.
O ser humano, enquanto substincia intelectual no universo, estd assim
" colocado entre a possibilidade de um conhecimento estritamente intelectual
e puro € o conhecimento das coisas materiais que inevitavelmente o transfor-
mam. E ¢ neste sentido que conhece o ser indeterminado e todas as formas
determinadas que sdo expressao do ser. E igualmente neste sentido, até tam-
bém como leitura da tradicio neoplaténica, que se torna o elo que une o ser
uno a tudo o que existe ou pode existir, o que ¢ dizer o elo entre a unidade e
a multiplicidade, uma multiplicidade que ¢ difundida pelo uno.

O que Bacelar e Oliveira procura ¢ mostrar o ser humano nas suas mais
diversas expressoes e possibilidades. A peculiaridade intelectual, que tem
como consequéncia a valorizagio da alma e das suas faculdades, permite uma
teorizacio que abrange tanto o nivel do ser-nominal como do ser-participial.
Desenvolve assim uma teoria que nio apenas se propde ir mais além da filo-
sofia kantiana e do materialismo, como entra em didlogo com outras corren-
tes, nomeadamente o existencialismo. Aprofunda o problema do tempo, da
morte e do sofrimento, sem que se desvie, todavia, do enquadramento que ¢
dado a0 ser humano entre génese e escatologia ou a doutrina da criacdo e da
queda, permanecendo desta forma fiel ao seu projeto metafisico.

O tempo é um dos conceitos fundamentais. E através do tempo que o
humano introduz a perfeicio no mundo, isto ¢, que introduz a histéria. Isto
¢ possivel porque o humano é um ser entre a eternidade, que ¢ prépria de
Deus, e a efemeridade, que é prépria da duragio dos animais. E cuidadosa
a argumentacio que atribui a efemeridade ¢ a duragio como aquilo que €
préprio dos animais, uma vez que estes ndo passam além dos limites do tem-
po biolégico. Sao particularmente impressionantes as palavras de Bacelar e
Oliveira que aqui citamos: «eles [os animais] gostam de existir, mas ignoram
a existéncia. Esta parece neles uma pérola perdida nas maos do inconscien-
te»®”. Esta passagem aponta a dimensdo intelectual humana como experién-
cia temporal diferenciada e consciente, ndo ji simplesmente duragido, que
inevitavelmente entra em luta com a temporalidade animal. Enfrenta os li-
mites do presente e conquista o futuro e o passado. Encontra-se aqui o cerne

328 Jhidem, p. 299.
32 Thidem, p. 212.
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da luta pela eternidade e 0 modo como a histéria se converte na «encarnacio
da eternidade no tempo»*, uma encarnagio que apenas pode ser concre-
tizada no humano, situado como horizonte®' entre eternidade e duracio.
A eternidade divina determina-se no tempo humano da histéria, e assim
Deus determina-se no humano. A histéria é por isso espiritual e intelectual e
o ser humano ¢ a unidade da duragio A semelhanga da unidade da eternidade
divina. Na medida em que surge como horizonte nio pode escapar 4 condi-
¢do do corpo que tem em comum com os animais, que estd mergulhado na
dimensiao material e, portanto, sujeito ao tempo. Nao pode evitar a morte,
a degradagao do corpo e o sofrimento fisico, também inscritos na histéria.
No entanto, sublinha que «a causa da Morte nio estd na Alma»*®, é o cor-
po que € afetado pela degradagao. O animal limita-se a escapar da morte,
porque a morte para o animal nio pode conter qualquer futuro®®, Mas esta
supde para o ser humano uma experiéncia contraditéria de sofrimento e de
alegria. As palavras do autor expressam da melhor forma o sentido desta
contradigdo: «é uma perda de que a Alma se déi e uma alegria que na dor
se acende; morrendo perde 0 Homem o “seu” corpo e, desfazendo-se dele,
liberta a “sua” alma»**!. A morte ¢ entdo aquela rutura da duragio da ligagio
da alma ao corpo, o que representa uma forma de libertagio da alma e uma
mudanga de estado. Portanto a ligagio da alma com o corpo termina com a
morte, o que implica a separagdo da dimensio espiritual da material. O ser
humano apareceria assim colocado entre a geragao, como principio, e a mor-
te como fim, como ser-para-a-morte, mas o que Bacelar e Oliveira procura
evidenciar ¢é que se a geragdo tem subjacente a criagdo e ¢ inicio, a morte
nio ¢ o fim, porque a alma nio pode morrer com o corpo. O ser humano
ndo pode morrer e tem um fim que ndo se pauta integralmente pela duragio
animal. E por isso que nos seus escritos ndo encontramos o ser humano co-
locado entre a geragao e a morte, mas entre a geragio e a escarologia. O que
interessa ¢ realmente preparar a mutagio de estado. Bacelar e Oliveira define
a escarologia como «preparagdo para Deus»*®. Entende-se bem o sentido
profundo desta formulagdo se tivermos em conta precisamente o humano
como horizonte. Cumprida a duragio animal na destruigio pela morte, resu-
me-se a vida humana a intelectualidade da alma, que assim pode participar
da eternidade divina e unir-se a Deus. O fim ¢ outro que nio a morte mate-
rial propriamente dita. '

30 Thidem, p. 311.

1 Sobre outros termos, como «ser-de-confins», «mediadors ou «fronteirar: vd. A. Braz Teixeira,
A Filosofia da Escola Bracarense, cit., pp. 40-42.

2 Bacelar e Oliveira, Estudos de metafisica e ontologia, cit., p. 219.

5 Cf. ibidem, p. 222.

34 Jbidem, p. 223.

335 [bidem, p. 312.
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A possibilidade de uma ponte sobre a morte assenta na dimensao espiri-
tual e intelectual. A alma tem um alcance infinito e participa da perfeigdo
do universo. Ainda partilhando o ambiente simbélico do neoplatonismo,
Bacelar e Oliveira considera o ser humano como centro do universo sen-
sivel do mesmo modo que Deus ¢ o centro suprassensivel, como unidade
segunda da multiplicidade do universo de seres determinados que reflete
a primeira e perfeita unidade divina, sendo esta a origem e a causa da sua
subsisténcia, uma vez que todos os seres remetem para o ser infinito origi-
ndrio. Esta relacio entre centros, que atravessa toda a ordem e hierarquia
universal, reflete a relagio entre os graus de perfei¢io que constituem o
universo e expressam a proximidade relacional entre o ser humano e Deus.
Esta proximidade traduz-se maximamente na similitude com a natureza
divina. Este ponto é decisivo para que se entenda o pensamento do au-
tor. A alma humana tem um alcance infinito, pode conhecer a dimensao
numenoldgica do real, a transcendéncia e todas as formas de participagdo
e hierarquia, de tal modo que pode conhecer a verdade absoluta do uni-
verso e de Deus. A alma tem assim a capacidade de unificar a diversidade
do universo, de conhecer o sentido das coisas, a sua origem e o seu fim e,
portanto, de ter como fim a verdade. _

A inteligéncia humana permite diferentes usos ordenados hierarquicamen-
te. Além de ser suporte do corpo e da capacidade artistica ¢ cientifica, pode
contemplar a verdade e dessa forma reconhecer Deus e a bondade da criagao.
E pela contemplagdo que o ser humano se pode tornar mais semelhante a
natureza divina, elevando-se integralmente no conhecimento, na vonrade e
no amor. A dignidade concretiza-se desta forma no reconhecimento cognos-
cente, volitivo e amoroso de que Deus é o fim do universo e que é a verdade
absoluta. Recobra um sentido ainda mais profundo o enquadramento entre
geragio e escatologia, esta tiltima ndo j4 apenas como preparagio individual
de cada ser humano para Deus, mas enquanto preparagio de todo o universo
e de todas criaturas para Deus através do ser humano, assumido como segun-
do centro e como horizonte entre Espirito e matéria. A conversio de todo o
universo no humano ¢ o modo como se realiza a verdade.

O que podemos pensar com o autor ¢ que associada a uma escatologia
de infinita abrangéncia podemos encontrar assim também um sentido para
a redencdo, que serd uma resposta em toda a ordem do universo a lei da
queda humana, que afera das mais variadas formas toda a criagdo. A reden-
¢io humana € a redencdo de todo o universo, que apenas se consegue na
uniio ou coincidéncia do centro do universo concretizado no humano com
o centro suprassensivel da perfei¢io da unidade divina, em que a criatura
se torna semelhante ao Criador. Preparar esse processo parece ser o mais
perfeito sentido escatoldégico, que encontra na redengdo, na participagio
pura na eternidade e na visdo dltima de Deus o sentido mais profundo da
sua realizacao.




