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PAULA OLIVEIRAE SILVA 1

FUNDAMENTOS ONTOLOGICOS E ANTROPOLOGICOS DA
VISAO DE DEUS EM AGOSTINHO DE HIPONA

Resumo: Este artigo analisa dois aspetos da mundividéncia de Agostinho de
Hipona: a questéo do fim do homem como posse do bem comum ou Deus e as
propostas para alcancar essa meta; e a natureza do estado de beatitude, ao
qual pertence a visio dei ineffabilis. O artigo examina os tipos de visdo de
realidades espirituais considerados por Agostinho e identifica as condi¢cbes de
possibilidade da visdo de Deus e a sua natureza especifica. Conclui que a
visdo de Deus, para Agostinho, ndo é um fenémeno de natureza estritamente
cognitiva, mas envolve todas as dimensées do ser humano, nomeadamente a
vontade. Mais do que uma experiéncia de cogni¢do, a visio dei € a vivéncia da
propria esséncia de Deus, como comunhéo de diferentes. No ser humano, ela
identifica-se com a vivéncia da caritas, que envolve a comunhdo com todas as
criaturas, racionais e irracionais.

Palavras-chave: Ordo, visio dei, excessus mentis, relagdo, comunh&o.

Abstract: This paper examines both the question on the final end of man,
which Augustine considers the individual attainment of the common good, and
the question on the nature of happiness after dead, characterized by the visio
dei ineffabilis. The analysis is focused on the Augustinian theory of the kinds of
vision of spiritual realities. By analyzing some main texts where Augustine deals
with these issues, we conclude that the vision of God is not as a purely
cognitive phenomenon, but an act linking all dimensions of human being,
including both will and emotions. The vision of God if identified with the
experience of caritas. In turn, the essence of caritas is rooted in the communion
of love among human beings and with all creatures. More than an experience of
cognition, visio dei is the human experience of the very essence of God as
communion.

Keywords: Concept of order, vision of God, excessus mentis, concept of
relation, City of God.

1.VISIO DEI E ORDO RERUM

Na nossa publicacdo sobre a nocdo de ordem em iAlgostie
Hipon& mostrdmos a eficacia heuristica deste conceitintesior da
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obra deste autor. Ela mostra-se como o exercicioverazao dilatada,
manifestando toda a sua forca quer no dialogo cenfilésofos do

mundo antigo, quer na constituicdo de uma intetigérerista da fé,

quer, finalmente, no estabelecimento de referérgusestruturaram a
filosofia ocidental deste a Idade Média até aosowslias.

A nocdo augustiniana derdo esclarece-se em torno a este
filosofema: "Se Deus existe, como explicar a erig@ do mal?" A
infatigdvel procura da verdade que caracteriza i@ @l Agostinho
leva-o a formular uma dupla interrogagdo, que peesi sua visdo do
mundo, sobre o que € o mal e como é que ele saigargom a
experiéncia humana universal do desejo de feligidad tematica é,
sem duvida, filha do seu tempo. Trata-se de umat§aeemergente na
filosofia greco-latina, da qualratio agostiniana é devedora, e ergue-se
em questdo universal, pois da conta de uma ingqdietlundamental do
ser humano. Este, como Agostinho mostrou com aBree com a sua
vida, tende a alcancar a vida eterna, ou a paz.

Assumindo como paradigma de racionalidade a metafjadaico-
cristd, Agostinho procura a inteligibilidade de uwmiverso que
depende, em ultima instancia, de um criador bejdaiieste universo,
por conseguinte, toda a forma é compreendida ar phtrelacdo que
ela estabelece com aquele principio supremo ondeotéggem, facto
gue lhe garante a racionalidade e a bondade, em,sairaua ordem.
Prestando particular atencdo a forma humana, Adustfirmard que a
sua perfeicéo especifica se alcanga com a posberdsupremo. Uma
tal conquista realiza-se, no tempo, através dm-&acuro da fé, mas a
sua realizacdo plena alcanca-se com um particubalonde visdo, que
Agostinho designa como inefavel. Mais do que iirsisd absoluta
transcendéncia de Deus, Agostinho afirma a defmitiontingéncia das
formas e a perpétua tensdo delas na relagdo camasbpremo. Mais
do que na inefabilidade de Deus, que preside aidiscdas teologias
negativas, Agostinho insiste na visdo possivel téna, ainda que
mediante uma experiéncia inefavel, cuja naturezaoedicbes de
possibilidade examina.

2P. QUVEIRA E SILVA, Ordem e Ser. Ontologia da Relacdo em Agostinho
de Hipona CFUL, Lisboa 2007.
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A andlise agostiniana daisio dei permite-lhe afirmar o que o
conhecimento de Deus ndo €. No inicio do Beutrinitate identifica
trés modos errébneos de conceber a divindade. Umepn da-se
gquando a mente atribui as realidades imateriaisiaguue obteve
mediante o conhecimento de realidades materia&s, gste tenha sido
alcancado por meio da experiéncia sensivel, quesmonda a algum
tipo de ciéncia ou arte. Um segundo consiste natoggfio da nogao de
Deus mediante a experiéncia dos estados da almaseafécdes
psicolégicas da mente humana. E o terceiro € oalesgue, querendo
subir da mutabilidade das criaturas a imutabilidaéeDeus, ndo o
conseguem fazer por presuncdo e por preferiremuas gpinides a
realidade de De&sOs primeiros erram porque concebem Deus como
uma semelhanca do mundo material. Os segundosarnino ao nivel
de um espirito criado. Os Ultimos, apoiados nuntacautonomia do
espirito humano no ato de conhecer, criam um satagdco e
consideram-no Deus.

Agostinho elabora uma compreensdo do inefavel duepasse
estes trés erros. Admite que Deus é cognoscivakeagazdo humana
pode alcanca-lo mediante as manifestacfes dele egistem nas
criaturas, entre as quais se encontra a EscritaggaBa. Mais ainda,
para Agostinho, Deus € em si mesmo 0 mais cogrelseitoda a forma
criada o manifesta. Agostinho propfe portanto diegritinerarios de
apreensdo da existéncia de Deus. Ao fazé-lo, meaqurazdo humana
numa situacdo paradoxal. Deus existe. Ele &, shmedtmente, superior
amensrationalis e imanente a ela, o seu fim altimo, o bem cujg&w
e posse realizam a felicidade da mente. De que reatio € possivel
conhecer e possuir aquele gque Agostinho diz nao obgeto de
representacdo? Se a realizacdo da beatitude huseadd@ pela fruicdo
de umauisio dei ineffabilis em que consiste a imagem de Deus, ai
contemplada ou vista? A andlise da nocaalide® deiem Agostinho
permite compreender o modo como concebe a relagfie a mente
humana e o inefavel e o alcance da sua respostesidg acerca da
possibilidade de uma unido entre o ser humanoieimod E esta unido
gue edifica aciuitas coelestis na qual todos os seres gozardo
definitivamente ddeata uita correspondendo esta nocdo a fruicdo da

3 Cfr. AgostinhoDe trinitate(=DT) I, 1, 1 (CCL 50, pp. 27-28).
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paz que emana da posse do bem comum, a paz deawdassas, a tdo
desejaddranquillitas ordinig'.

2. DEPENDENCIA ONTOLOGICA E ASCESE PARA O UNO

O conjunto dos textos nos quais Agostinho analisateutura das
formas criadas da conta de uma visdo do mundo aui&a © louvor da
dependéncia ontologica e da contingéncia das forpraslamando que
toda a forma criada € sustentada pela relacéo fitmdge mantém com
0 principio supremo de ser e de bem. Dependénciasero e
multiplicidade séo, portanto, expressées de bondade/elam a razdo
humana a esséncia do principio de todas as coisgssgqnplesmente
por ser bom, as configura e mantém no ser. Todarraaf dado que
manifesta o principio do qual depende, torna-seitimarario possivel
para obter o conhecimento dele

Em muitos dos seus escritos, Agostinho prop0e rénmes de
ascese da mente para Deus, os quais, claramehienicibdos pelo
neoplatonismo, preservam as caracteristicas er@iodialética das
asceses para o Uno. A alma humana tende para o ptaoura-o
irresistivelmente e alcanca-lo-a seja através dorambeleza presente
em todas as formas, seja através da razdo que @ms was esta
presente. Os itinerarios apresentados nas suasei@mobras e
didlogos filoséficos — através da nocgdo mldchrum como emDe
guantitate animaee em De vera religione da razdo presente nas
liberales artes como enDe ordineou da no¢cdo deumerus como nos
cinco primeiros livros d®e musica- concentram-se na analise da alma
e das suas propriedades, e supdfem um modelo ddicdg@o da alma
e do Uno que segue o principio da harmonia do Tamho as suas

4 Cfr. AgostinhoDe ciuitate dei= CD) XIX, 13 (CCL 48, pp. 678-680).

5 Esta € uma doutrina constante nas obras de Apostifla da conta da
compreensdo, por parte do Hiponense, da doutriigianista como a que
melhor explica a estrutura dos entes e a sua bendzda mesma doutrina é
também principal elemento de oposigcdo as tesesgoeistas. Por isso, a sua
exposicdo € recorrente nas obras de Agostinhop taas que proclamam a
bondade da criagdo como itinerario para Deus (v.Cgnfessionum Libri
tredecim ou De vera religione De libero arbitrio), como nas que mais
directamente se inserem no contexto controvérsi@iquaista (v. g.pe natura
boni, De genesi contra maniched3e genesi ad litteram duodecim lijri
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partes.Em obras posteriores, aprofundando a relagdo enBencipio
criador e as formas, Agostinho completard aquetdiosi demasiado
proxima da ontologia neoplatonica, com a concegdwmitdria da
estrutura da mente humana, e com a esséncia riandé Principio,
ambos elementos caracteristicos do modelo cristeoraristdo. Nas
obras antes indicadas, Agostinho considera asipdgates da alma sem
oferecer uma explicacdo clara do modelo de relgg&oela estabelece
com o0 bem-uno supremo. No entanto, no decurso damsditagéo
sobre o Principio (realizada sobretudo com baskeihaa do Livro do
Génesiy — analisando a sua natureza relacional no seianidade
divina, e o modelo de relacdo que ele estabelereasves quae facta
sunt— Agostinho aprofundara também o seu modo de ceenpler a
relacdo entre Deus-Principio e a forma humana.deef a partir da
doutrina exposta em obras corbe libero arbitrio e Confessionuma
indagacdo de Agostinho sobre a alma humana ulsapas
progressivamente o dominio psicologico para searcda relacdo entre
a mense o Principio, concebendo-a em termos ontologices, pela
definicdo das condicbes de possibilidade da suatémdia e pela
descricdo da sua natureza prépria. Agostinho coemgleu que as
guestbes sobre a alma — a sua natureza, origerorealitade, a razdo
da sua presencga no corpo e o seu modo de unia@leommergulham
em grande parte na obscuridade. Considerando geestdes como
guase insolluveis, passara a considerar o modo ldedoe da forma
humana com o Principio, procurando compreender dontomo estes
dois termos da relacdo interagem e se influenciaciprocamente
Desta anadlise resulta a compreensdo do modo cofooma humana
esta constituida, na base da relacdo entre a raemtéerbo-Principio,
sem que aquela exista ou subsista fora dessa oelRgé sua vez, o
Verbo é ele mesmo relacdo: procede por geracdoriaipio sem
principio, na relacdo eterna em que consiste aneisséu natureza da
divindade. Os extremos daquela relacdo (a sabemnelste com o
Verbo-Principio) sdo portanto assimptéticos. Delado, uma realidade

6 Cfr. v. g. Agostinho,De Genesi ad litteranXIl, I, 5 (= DGL), onde
Agostinho descreve a forma da criatura intelecermjuanto relacdo com o
Verbo, manifestando-se tal relacdo como o apeleriort (v0X incessante a
conversao, isto é, a adesdo da mente ao bem suf@Skh 28-1, p. 9).
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eterna subsistente por si mesma, do outro, umadaeal temporal,
feita, cujo ser é dependéncia. Agostinho afirmanmasgue a forma
humana adquire a sua perfeicdo pela livre convessadesdo a forma
divina. Para chegar a um tal estado de perfeicho,cenhece um
caminho que, dependendo sobretudo do esfor¢co hyreeva a mente
para o Principio. Mas Agostinho analisa também wrtroocaminho
para o inefavel que, resultando de uma iniciatiwa Rtincipio em
direcdo & mente, fa-la experimentar o éxtase. Mssahsos, Agostinho
presume que O acesso ao bem supremo e comum sB¢aalca
simultaneamente para além da mente (no termo dga®lque a supera)
e no mais profundo do seu interior.

3. AS ESCALADAS PARA DEUS

No didlogo filoséficoDe libero arbitrio, Agostinho discute se Deus
existe e se ele é o autor do mal. Para mostrardage da primeira
suposicdo, parte da conviccdo segundo a qual Deasideia mais
excelente que pode ser encontrada pela meN&sta obra, procura,
portanto, a nogcdo que satisfaga esta condigdoisandb a expressao
mais simples do ato de pensar, expressa no juisxidenciascio me
esse Apoiado nesta certeza, analisa 0s conteldos zib raumana,
identificando neles as realidades que, uma vezotiestas no interior
da razdo, devem ser preferiveis — as que séo saiselimutaveis e
eternas. Analisando a atividade da razé&o, distingmedominio de
realidades cuja presenca na mente depende daaetagd o corpo.
Acima deste existe a razdo, que julga sobre adatidd sensivel. Nesta
vida inteligente, por sua vez, Agostinho identifaéras trés realidades:
a proépria razéo, as realidades imutaveis que d#émaalguma relacéo
com a multiplicidade — a no¢do demeruse asregulae virtutum- e,
em Ultima instancia, a prépria verdade. Esta éar@ norma quer das
nocgdes imutdveis, quer do exercicio de toda adaile racional. No
cume desta ascese, Agostinho confere a verdadsjreaftaneidade e
identidade, os atributos de nocdo excelente, bemnesw e unidade
suprema. A nocdo de unidade preenche, por condgegois requisitos

7 Cfr. AgostinhoDe libero arbitrio(=LA) I, 2, 5: (CCL 29, p. 213).



122 PAULA OLIVEIRA E SILVA

da nocédo de deidade de que se partira: a ideidesixeea que a mente
pode chegar.

Se emDe libero arbitrio a subida para Deus se constréi sobre a
analise da atividade da razdo, dbonfessionumAgostinho toma
sobretudo em consideracdo os conteudos da mem&san, no Livro
X e uma vez mais ndo sem paradoxo, € descendoiag@méundo de si
mesmo que a mente alcanca o cume da hierarquiddgin#. O
processo define-se ai como um itinerario agigendizagem de Deus
marcado pela expressdex quo te didici— cuja condicdo de
possibilidade reside na memdéridgostinho afirma que aprendeu Deus
na memoria, tendo compreendido que o modelo dedelantre os
seres feitos e o Principio se exerce no movimeimaltaneamente de
diferenca radical e de semelhanca’fe&@onsiderado o itinerario desde
0 uno para o multiplo, a diferenca entre os terdeselacdo € radical.
As formas criadas proclamamque Deus nao, & dissemelhanca dele
em relacdo as criaturas. Inversamente, analisastiedemultiplo para o
uno, a razdo considera preferencialmente os degtausemelhanca
entre as formas criadas e o Principio que as fag,gmbora ndo sendo
“0 que €", elas sdo alguma coisa e, essencialms@ibea relacdo que as
constitui no ser. Contudo, nos dois movimentos, smad que O
conhecimento de Deus, 0 que a razdo obtém é o combi@o das
realidades criadas. E por causa da presenca dugdrem cada forma
gue elas remetem para Deus, tornando inexcus&eelomhecimento da
sua existéncia. Toda a realidade louva e proclamdsééncia de Deus,
guer por via negativa Aron sumus deus, quer por afirmacdo da sua
dependéncia ontoldgic#pse fecit nosTodavia, estalox das criaturas
nao se torna inteligivel a ndo ser aqueles quest@maf com a verdade
que se manifesta no interior deles préprios. Eyaratifica a verdade
das coisas inferiores & mente. Esta, sendo intexdoca-as em relacao
com a verdade, superior, aferindo-as por ela. Estt modo como
Agostinho expde a dinamica do juizo humano. E essaa estrutura
essencial — sempre axioldgica, portanto, pois awalgque é com o que

8 Cfr. Agostinho,Confessionunf= Conf) X, 25, 36 (CCL 27, p. 174). Deus,
gue permanece imutavel acima de todas as coidzita ha memaéria humana.

9 Agostinho,Conf X, 27, 26: «Si praeter memoriam te invenio, imroem
sum tui. Et quomodo inveniam te, si memor non wifwt(CCL 27, p. 169).

10 Cfr. Agostinho,Conf X, 6, 8-10 (CCL 27, pp. 158-160).
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deve ser. E este é o0 modo como Agostinho apressniinerarios da
mente para Deus, mediante as faculdades que estd@elacdo com a
atividade cognitiva da mente, isto €, a razdo eemdnid®. O resultado
deste processo de ascese e de afericdo da verdamdhida
externamente com aquela que reside interiormeatpréducéo de uma
uera ratio, caracterizada pelo modo de raciocinar que reconhsce
coisas na verdade, isto €, o feito no incriado mtefooriginaria da
criacdo. Em virtude destas caracteristicasyesa ratio € sempre
verdadeira, reconhecendo as coisa de modo reto,gusrdenadé.

Um outro itinerario de ascese da mente para Detesaptado por
Agostinho é aquele realizado ndo ja a partir de damfaculdades da
mente, mas da sua estrutura relacional. Tal itifeepiarte da conviccao
segundo a qual a mente humana € imagem de Deufeseévolvido
sobretudo na obra de maturidade trinitate O itinerario analisa esse
icone impresso na mente e é desenvolvido sobretiwdtongo dos
Livros VIII a XllIl de De trinitate Contudo, uma analise desses
itinerarios mostra, mais uma vez, que mais do qeertecimento de
Deus, Agostinho obtém um conhecimento da mente hamdada a
auséncia de reciprocidade entre a mente e a rdalida qual ela é
imagem. Para ndo afetar o primado da nocdo de [@epspcurando
evitar os erros enunciados no inicio dessa obecaieeaqui reportamos,
acerca do conhecimento da divindade, Agostinhoesdid que esta
noc¢do ndo é nem produzida nem criada pela menttaMeedida, uma
das caracteristicas comuns destas vias de asaesPguas € a chamada
de atencéo feita por Agostinho para que o esfoecasdese ultrapasse o
dominio psicossomético da mente humana, pois n&oraemca nesse
dominio que ela podera vislumbrar a no¢cdo de DBegs.facto, os
itinerarios augustinianos de ascese para Deusstdbetecidos a partir
das faculdades dmens— a memoria, a razdo ou o dinamismo das
faculdades. Contudo, Agostinho insiste no factoqde, para alcancar

z

Deus, é necessério ultrapassar o nivel psicosstomdt experiéncia

11 Cfr. Agostinho,Conf X, 6, 10. A verdade ndo se manifesta através das
criaturas a ndo ser aqueles que, recebendo a suainda do exterior, a
conferem no seu interior com a verdade suprema:éspara Agostinho, julgar
segundo umaera ratio(CCL 27, 160). VdConf X, 26, 38: «Vbi ergo te inveni,
ut discerem te (...) nisi in te supra me?» (p. 175)

12 Cfr. Agostinho LA lll, 5, 13-14 (CCL 29, pp. 282-283).
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cognitiva humana, o que é exigido pela propria neatu da divindade, a
um tempo puramente espiritual e suprema com relacdodas as
realidades criadas. Sendo assim, toda a compreatesficela nocéo
excelente que seja dada quer como semelhanca abrpoer como
representacdo mental gera um conhecimento equil®@eus, na base
do qual apenas se poderd construir uma relacaatioal. Ora, o
imenso paradoxo da metafisica augustiniana resdge rfacto: embora
coloque Deus e o conhecimento dele para além degaréas de espacgo
e tempo, que correspondem a experiéncia humangeardeam a sua
condicdo, Agostinho afirma sistematicamente quamofihal da forma
humana é o conhecimento e posse de Deus, e qual eanhecimento
terd lugar a margem de toda a representacao, emgnmstério, vindo a
dar-se sob forma ddséa E certo que estalenitudonio sera alcancada
a ndo ser no estado de separacdo do corpo, ao memedo como o
ser humano o experimenta no curso dos temposeg,ista sua condicado
historicamente determinada. Agostinho coloca oramleadabeata uita
ndo apenas no final da vida humana temporal, mabé&mn numa
dimenséao escatoldgica do tempo: no final do prépuiso dos tempos.
Para esse momento, Agostinho reserva a experi@adieus sob forma
de visdo. Ora, esse facto obriga a razéo a indegaca das condigdes
de uma tal visibilidade.

4.V1SIO DEI E EXCESSUSMENTIS

Para além dos itinerarios da mente para o ineféwjal iniciativa
parte do ser humano, Agostinho admite que por vezeprio Deus
toma a decisdo de se manifestar. Neste caso, fatas® de itinerario,
pois ndo existe nem progresso, nem gradacdo. Unexpdariéncia ndo
se submete as coordenadas de espaco e tempo,coenegsuravel pela
mens humana, pois ela ultrapassa os limites que afed@msuas
faculdades. Trata-se antes de uma experiéncia tlepatssagem -
excessus-, que excede também as condi¢Bes corpOreas diusias
do ser humano. Em Ultima instancia, dado que énoat@bsolutamente
outro da relacdanensVeritas que, neste caso, toma a iniciativa, esta
experiéncia torna-se Unica, irredutivel e inefagostinho designa-a
pelo termoecstasi®u, na derivagao latinaxcessus mentis

A andlise agostiniana do fendmenoal@essus mentencontra-se
associada a sua exegese dos textos biblicos quedes a experiéncia
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de Paulo e Moisés sobre a visdo de Deus. No Livra&De genesi ad
litteram, analisando o rapto de S. Paulo ao terceiro céas#nho
distingue os niveis psicologico e ontoldégico daezigncia de Deus,
quer dizer, os fendbmenos de éxtase e a visdo fvaleSe o éxtase se
realiza mediante a presenca de estados de aln@m, aréxperiéncia de
Deus realiza-se ainda num plano humano, ao quakseciam como
elementos intervenientes 0s niveis psicolégico @sirossomatico.
Porém, ndo é de modo algum neste nivel epistenwal@gie se opera a
uisio dei ineffabilis pois ela nunca é um fendmeno de ordem
psicolégica mas uma experiéncia unitiva entneesase Deus.

Agostinho distingue a este propdsito trés tiposvidéo: corporal,
espiritual e intelectual/mental. As duas primeiresferem-se as
realidades corporais. Ndo podendo n&do se mistunar as realidades
corporais, tais tipos de visdes ndo podem, de nmahdium, obviar a
visdo de Deus. SO naisio intellectualis mediante a qual anens
compreende as realidades puramente espirituais, sgoverifica
nenhuma relagdo com o corpo. Por entre as reaBdealmpreendidas
por meio desta forma suprema de visdo, Agostinhtirda acaritas e
a prépria divindadé. Os dois primeiros géneros de visdo, na medida
em que dependem dos dominios somatico e psicologioo
conhecimento humano, afastam-se wkxa ratio Esta realiza-se na
relacdo entre emmense aVeritas nulla interposita creaturaquer dizer,
sem mediagdo de nenhuma forma criada. E neste tone
conhecimento que as outras formas adquirem o gaifisado, sendo a
uisio mentiso quadro hermenéutico dos outros niveis de viséo.
Situando-se fora deste dominiouigio corporalise auisio spiritualis
sao passiveis de erro. Mesmo se por meio delasde groduzir um
conhecimento verdadeiro, uma vez que as criatuessrepresentacdes
das criaturas se interpdem, elas ndo tém neces®mt@ a sua origem
na verdade que é Deus. Deste modo, as imagens alieades

13 Cfr. AgostinhoDGL XII, 6-11; 12-14 (CSEL 28-1, pp. 386-395; pp. 398-
403). Neste texto, Agostinho distingue a visdo cmap espiritual e intelectual.
Os dois primeiros sédo passiveis de erro, podendiusimamente a visao
espiritual ser a sede da intervencdo dos demdrmosonhecimento humano.
Como formas inferiores de conhecimento, estas dwdenam-se a visao
intelectual, a Unica que, tendo origem no prépru®) ndo se engana nunca. S6
ela pode por isso julgar da verdade dos modossd® jue Ihe séo inferiores.
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espirituais, que contém por vezes revelagdes peafte visbes de
realidades divinas ou, ao menos, de realidadesristg® a mente,
podem encontrar-se no dominio psicolégico da medtser humano
que os recebe pode portanto experimentar tambéestagos de alma
associados a percecgdo das imagens e visOes recaitaintervencao
do corpo e das suas afecbes. No entanto, o dowdmizensno qual ela
entre em conexdo com Deus-Verdade ultrapassa &peri@ncia e
diverge dela absolutamente. Para Agostinho, ost@sgia experiéncia
extatica como sejam as visdes espirituais e a agparda alma e do
corpo, as revelacbes através de vozes ou de imagenmanecem
portanto confinadas ao dominio psicossomatico. Maida, Agostinho
afirma que os estados associados a elas revelafactoe a intervencéo
de um espirito superior sobre o espirito humang, takespirito nédo é
necessariamente Deus. A origem destas experiépotes encontrar-se
na acao de espiritos angélicos sobre 0 homemes patiem ser mesmo
de natureza maligna, como sucede nos casos despadse

Na sua andlise sobre a natureza da mente, Agostihega a
distinguir a experiéncia extatica dos fendmenosgssiomaticos que lhe
possam estar associados. Toda esta experiénciasquorturno, se
distingue da viséo inefavel de Deus. Sublinhanddeaenca entre estas
duas experiéncias, Agostinho insiste no facto de gwisio dei se
realiza no dominio excelente daens rationalise por isso se designa
imago dei Ora, sendo Deus uma realidade absolutamentepioicdy a
sua forma esta para além de toda a representagidmago dele
impressa nanensdeve encontrar-se também num dominio que escape a
toda a representacdo. Emerge, portanto, uma quegtcse impde de
modo apodictico: se a experiéncia de Deus ultrapasi o universo
das representacdes, mesmo das espirituais, de age pode Deus ser
visto?

5.VISIO DEI INEFFABILISE CARITAS

Na suaEpistolal147, Agostinho enuncia explicitamente a questéo

da visibilidade de Deus. Se a visdo € um Orgao apoc para ver
corpos, e se Deus ndo é corpo, de que modo podseeldsto? Para

14 Cfr. AgostinhoDGL 12, 12-13 (CSEL 28-1, pp. 395-398).
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responder a questdo, alarga o dominio da vis@onaido que existe
uma uisio mentissuperior aquela realizada pelo corpo. Essa visdo é
causada pela acdo de uma luz incorporal, supegiela corporaf. Em
seguida, afirma que s6 aqueles que tém o coracép gnderdo ver
Deus. Deste modo, as condi¢cdes de possibilidadesde de Deus séo
deslocadas do objeto a ver para as caracterigiitms® mente tera de
reunir para véf. Ora, auisio cordisndo se circunscreve a atividade
cognitiva da mente, pois ela articula e integradiasensdes afetiva e
volitiva daquela faculdade suprema da alma. Cornneéogna pratica do
amor, uma tal visdo exerce-se ndo mediante umadidel intelectual,
mas através da pratica da propria caridade, a gsedpa a toda a
representacdd Em que consiste, entdo, o amor como qualidade da
men® Por que razéo ele é a pedra de toque da autlaaticda visdo de
Deus? A andlise agostiniana da nocadndago deie dauisio mentis
conclui que nenhuma destas noclBes se explica nmediannivel
psicossomético do conhecimento humano, e nem sesgigustifica
mediante a atividade puramente noéticandgms E verdade que aisio
dei supbe uma intervencao da inteligéncia e, nestaatiza mediante a
acdo de umumen particular. Contudo, para Agostinho a natureza de
Deus ndo é puramente noética, ele ndo € um pueliginel. Portanto,
ela ndo pode ser captada apenas mediante umadmtintglectual, o
gue obriga Agostinho a proclamar que w@sio dei integra
compreensivamente todas as afecfes da alma didadeadas virtudes.
Em que consiste, portanto, esiigio mentis através da qual o ser
humano alcanca a sua perfeicdo prépria e a plengpreensdo da
divindade? Sob que imagemmaensconhece Deus? Alisio mentis
reproduz uma particular concecdo de Deus, obgidat morteme
capturada na contemplacéo face-a-face do inefé\gd3tinho nega que
a esséncia de Deus possa ser alcancada medianésemrgpcdes ou
imagens puramente intelectuais. Uma tal visdo &ipels mas ela
permanece ainda exterior & mente e submete-seocadionamentos

15 Cfr. AgostinhoEp. 147, 3 (CSEL 44, p. 276).

16 Cfr. AgostinhoEp 147, 5, 12 (CSEL 44, p. 285).

17 Agostinho,Ep. 147, 17, 44: «Ecce etiam caritas (...) nec im locetur
nec corporalibus oculis quaeritur nec circumsaibitisu nec tactu tenetur nec
auditur affatu nec sentitu incessu. Quanto magis dese, cuius hoc pignus in
nobis est!» (CSEL 44, p. 318).
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de espaco e tempo, proprios da condicdo humandade, uma tal
visdo, como a que pode ocorrer em sonhos ou noséxfaode
apresentar-se mesmo as mentes disformes, e atéoraesdiabo, termo
que identifica aquele ser cuja mente estd maximtendeformada e
longe de Deus8 Ora, uma tal visdo ndo é certamente aquela que
corresponde aisio cordis mas a de uma visdo produzida pela mente
com apoio nas realidades corpdéreas.

Pelo contrério, auisio ineffabilis deicorresponde a experiéncia,
feita pelamens da esséncia de um Deus que ndo se manifestd ale ta
gual forma — 0 que ocorre em todas as teofaniabigas sob forma de
representacao —, mas sua propria essénciaicuti est Ora, Deus, diz
Agostinho, é communio aeterna consubstantialisaritas A uisio
ineffabilis deiserd portanto uma experiéncia caitas que o proprio
Deus é. Mas uma tal visdo ndo pode esgotar-se pariércia
cognitiva: ela constitui-se pela comunhdo mdanscom Deus e, em
Deus, com todas as formas criadas. Agostinho afitemdém que uma
tal visdo ndo podera ocorrer a ndo ser no finaltdogpos. Embora se
comece a construir e a conquistar no tempo, elietpara a eternidade,
pois trata-se de uma visdo de totalidade. Paraicexpksta visdo,
Agostinho analisa a experiéncia de S. Paulo sobrenapreensdo de
Deus. Tal como o Apdstolo, ele emprega os advedeagmpo -Aunc,
tunc — para exprimir a tensdo inerente a condicdo fiistédo ser
humano, no seu itinerario para o bem supremo. Ateiale —nung in
statu via— 0 acesso a Deus da-se sob forma de enigma e gquenpor
espelho, condicdo que corresponde a aproximacde &eita na fe.
Tung no final dos tempos, os que construiram a sw@gdel com Deus
de modo direto e sem interposicdo de criaturasula interposita
creatura — vé-lo-dotal como ele . Mas como € que Deus é?

18 Cfr. Agostinho,Ep. 147, 15, 37 (CSEL 44, p. 310). Caim e o préprio
diabo viram Deus por meio de uma forma criada pefprio Deus. Viram-no,
por conseguinte, através das criaturas, e esta w&a corresponde aquela dos
bem-aventurados, que o verdo através do coracao pur
19 Agostinho discute se uma talsio mentisintegra também a visdo por meios
dos olhos do corpo, mesmo considerando que esterssisformado em corpo
espiritual, resistindo a essa hipétese. Com efeitoorpo vé corpos, mesmo se
estes forem espirituais. Porém, Deus ndo é corpalisfo dei ineffabilis
mediante a qual a mente experimenta a essénciaeds, B uma propriedade
exclusiva da mente, expandindo-se a partir dela gaoutros seres.
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Agostinho proclama por todos os meios e modos @ss@ncia de Deus
€ caritas, e identifica esta no¢cdo com a comunhdo dos difesena
unidade do bem comum. E de facto esta a esséna@@oreal de Deus-
Trindade, e a esséncia relacional, a semelhancBeds, da mente
humana. E este mesmo paradigma que é propostaparastrucio da
cidade de Deus, isto €, para a edificacdo da catadei humana que
subsistira para sempre — a Jerusalém celestea@isip dei ineffabilis
€ justamente a experiéncia individual e comunitatatal, desta
vivéncia de comunhdo. Ela é portanto o resultadoexercicio da
caritas, quer dizer, da comunhdo que todas as formas awxiad
estabelecem entre si e com o0 Principio. Para Agusti a uisio
ineffabilis deindo é portanto uma pura consideracdo intelectaal d
substéncia de Deus. Ela ndo corresponde, tambémperiéncia da
fus@o de todas as formas numa forma unica — o nofiterenciado de
Plotino — e a sua contemplacao extatica. Tratassexdrcicio perpétuo
da comunhao da beatitude dos bem-aventuradosfant@ é o proprio
Deus. O conhecimento do inefavel veiculado peto deirealiza-se
pela articulacdo das trés faculdadesrens— memoaria, inteligéncia e
vontade — com a totalidade da forma humana: caapoa e espirito.
Realizando-se através de um movimento que cenbrano préprio no
bem comum, ela exige um itinerario de conversamd8eeste um
movimento em conexao com o préprio ato criador ded) a visdo de
Deus torna-se uma experiéncia de efusdo, viabdizzela doacédo do
dom que € o préprio Principio. Por isso, Agostifdda de umauisio dei
porque ela tem a sua origem e o seu fim na prégidade. Esta efusdo
realiza na forma humana a propria esséncia de Zeqgsal se define
como comunhao substancial, abertura consubstanesdizacdo plena e
efetiva — quer dizer, realizacdo que faz ser, orac instauradora da
realidade subsistente que € o amor — do bem cor@uefeito desta
comunhao é por isso a expansao do ser, a abexupard préprio ao
bem comum.

A unido entre anense Deus, através da qual o ser humano alcanga
o seu finis optimus ndo centra nunca a mente sobre si proépria.
Agostinho compreendeu, desde o0s seus primeiros opasw
cristianismo, 0 que as propostas gnosticas de @rfeicdo continham
de falacioso, e terminara a sua vida combatendpetegianos, que
propunham um ideal de perfeigdo centrado no esfpaga alcancar a
exceléncia humana. Para Agostinho, toda a propiestperfeicdo que
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reduza o bem comum ao bem préprio, encerrandocsenanidade, nédo
pode vir de Deus nem conduzir a ele. Deste modo, maliza,
igualmente, o fim dltimo da forma humana. Inversatagna perspetiva
de Agostinho, a conquista ti@ata uitaobtém-se pela realiza¢do plena
da forma humana, abrindo-a a relacdo com o bem mpraunele, com
todas as formas de ser. HDe ciuitate deiinsiste sobre o carater de
comunhdo inerente a visdo plena de Deus. Sintetizaste projeto,
evidencia o tipo de visdo que decorre de uma pfErécipagdo no
bem. Uma tal visdo unificadora realiza-se como wis8piritual, por
meio de um corpo espiritual: «Deus ser-nos-a cadbex visivel de tal
modo que sera visto em espirito por cada um desabg;visto por uns
Nos outros; sera visto em si proprio; sera vist;moweo céu e na nova
terra; serd visto em todo o corpo, com os olhosaipo, para onde quer

gue se voltem esses olhos do corpo espirittial»

20 Agostinho,CD XXII, 29: «(...) deus nobis erit notus atque caagps, ut
uideatur spiritu a singulis nobis in singulis nohigdeatur ab altero in altero,
uideatur in se ipso, uideatim caelo nouo et terra noua atgneomni, quae tunc
fuerit, creatura, uideatur et per corpora in omoipore, quocumque fuerint
spiritalis corporis oculi acie perueniente dire¢t>CL 48, p. 862)





