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CAPITULO ¢

| Justiga e Amor. Jiirgen Habermas
com Adela Cortina.
As fronteiras da solidio e da solidariedade

Age de tal modo que trates a humanidade, tanto na tua pessoa como na pessoa
de qualquer outro, sempre e simultaneamente como um fim e nunca simplesmente
como um meio.

Immanuel Kant

Se amarmos sem despertar amor em retorno, isto é, se ndo formos capazes de,
pela manifestacdo de nds prdprios como pessoas afectuosas, nos tornarmos pessoas
amadas, 0 nosso amor serd entdo impotente e uma desventura.

Karl Marx

1. AMOR E JUSTICA. POETICA E PROSA EM PAUL RICOEUR

Poderd 2 partida gerar alguma estranheza a abertura deste texto referir Paul
Ricoeur, se o seu eixo tematico convida Jiirgen Habermas e Adela Cortina ao didlogo
sobre a Justica e o Amor, e se, por outro lado, também a sua leitura e interpretacao
filos6ficas destes temas bebem, a meu ver, do imperativo categérico de Kant e do cri-
ticismo de Marx em relacdo ao capitalismo moderno. No entanto, «Amor e Justica»!,
conferéncia pronunciada por Paul Ricoeur em 1989, ano em que recebeu o prémio
Leopold Lucas, focaliza o horizonte de produgdo da dialéctica, da mediacdo e da ten-
sio — tema caro a Ricoeur aquando da relagio entre o discurso da metafora e o dis-
curso da filosofia — entre a poética do amor e a prosa da justica, a finalidade origina-
ria do meu discurso. A accio, reitera o autor francés, é o endereco do amor e da jus-
tica, o locus humano onde cada um a seu modo reivindica a actualizagdo do seu ser

(*) Gabinete de Filosofia da Educa¢do/Instituto de Filosofia, Faculdade de Letras da Universidade do Pc'n‘tt)..
(1) RICOEUR, Paul (1998), Amor e Justica, trad. portuguesa de Miguel Serras Pereira, Lisboa: Edi¢des
70, 2010.
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moral num espago-tempo diferente, mas ndo incomum, entre a economia da dédiva e
a formalidade juridica e filos6fica da regra. Neste ponto, Ricoeur pergunta, e com 0
filésofo inicio a minha indagacdo: como relacionar a logica distributiva e igual da jus-
tica, em John Rawls por exemplo, e a légica da superabundancia da ética «tracada»
pelo amor cristdo? Para qué insistir em fazer comunicar a Regra de Ouro da Justica,
«0 que quereis que os homens facam por vés, fazei-o tamhém por eles» (Lucas 6, 31)
e dom superabundante de amar, ndo s 0 préximo, na referéncia a0 Sermao da Mon-
tanha de Mateus, mas, num outro registo, 0 nosso inimigo, no Sermdo da Planicie de
Lucas? Porque e segundo as palavras biblicas: «Mas eu digo-vos, a v0s que me escu-
tais: amai os vossos inimigos, fazei o bem aos que vos odeiam, abencoai 0s que vos
amaldigoam, rezai pelos que vos maltratam» (id., 6, 27). Se na ética quotidiana reina
a légica da equivaléncia, da justica distributiva e equitativa de valores e bens ou, na
légica do nem nem, nem essa plataforma procedimental chega a ser reconhecida
moralmente, como apelar e consolidar na ac¢do humana a dadiva do amor? Ajudaré
ela a «pensar mais», no sentido do juizo reflexivo kantiano, a justica? E esta, de facto,
a questdo central do texto «Amor e Justica» de Ricoeur, cuja forca dialéctica da soli-
dariedade se centra na compaixdo e na generosidade singulares.

In media res posso ainda salientar com Paula Pereira, cuja obra Amor e Conheci-
mento matura a relagio entre formalismo e circunstancialidade da accao e da criagao
éticas a nivel educacional, a breve passagem:

«0 amor que nao parta do real, do concreto, que nio se manifeste num espirito
“encarnado”, pode levar a um formalismo moral tao esquecido do homem real como
todo o legalismo utilitario. Dai a exigéncia de uma {ntima ligagio do amor a pessoa,
porque ¢ nela e por ela que o amor se torna acgéo e criago identificando-se com a
humanidade»?.

Na esteira da autora portuguesa o amor é um acto criador, condutor do ser
humano a si mesmo e ao outro, ou seja, «ao mundo, a uma comunidade de pessoas,
na celebracio da solidariedade»®. O percurso do amor — da solidao a solidariedade —
deve, deste modo, ser performativo de si e do mundo na comunhio com os outros.
Mau grado o pessimismo moral e 0 pensamento ambivalente, entre a filosofia e a teo-
logia, a dialéctica amor e justica poderia prestar-se como demanda a sua despropor¢do
inicial, dira Ricoeur, ndo fosse esse caminho criativo, criador, e, portanto, exigivel a
ac¢do humana aquando do juizo moral, na compreensio do que esté efectivamente em
jogo: a compaixao e a generosidade perante outrem.

(2) PEREIRA, Paula (2000), Amor e Conhecimento. Reflexdes em torno da razdo pedagdgica, Porto:
Porto Editora, p. 71.
(3) Ibidem, p. 64.
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2. UN MUNDO SIN CORAZON... JUORGEN HABERMAS E ADELA CORTINA

Se pensarmos de rompante na constituicao e na legitimidade da ética do discurso
— teorizada por Jirgen Habermas — duas presencas classicas da filosofia moderna
comunicam entre si: 0 imperativo categdrico kantiano como ideia reguladora da ac¢ao
moral justa e a reflexdo sobre o trabalho alienado em Marx, produto do capitalismo
moderno. Filosofia moral transcendental e filosofia da histéria comunicam entre si,
no momento em que, e cito Adela Cortina na obra Critica e Utopia dedicada a Escola
de Frankfurt, «a instancia especifica da teoria critica € o interesse pela supressao da
injustica social»%, ou seja, a constituicdo de uma hermenéutica dialéctica que perceba
e estruture a razao, como razio comunicativa, ndo desconectada do mundo da vida e,
portanto, afecta a ele ainda que pelo principio universalizavel da discussao: «s6 podem
pretender validade as normas que encontram (ou poderiam encontrar) aceitacdo por
parte de todos os afectados, como participantes num discurso pratico»®. Deste modo,
actualizo a seguinte afirmacgdo-questao de Habermas na obra Problemas de legitima-
¢do no capitalismo tardio de 1973:

«Certamente, tendo em conta os riscos da vida individual, é impensdvel uma teo-
ria que cancele, interpretando, as facticidades da soliddo e da culpa, da doenca e da
morte; as contingéncias que dependem da constitui¢do corporal e moral do indivi-
duo, e sdo insuprimiveis e s6 podemos eleva-las a consciéncia como contingéncias:
em principio, temos de viver com elas sem esperanca».

E Habermas questiona:

«Se as imagens do mundo entraram em guebra devido ao divércio entre os seus
aspectos cognitivos e de integracdo social, e se hoje os sistemas de interpretacdo des-
tinados a estabilizar o mundo sdo coisa do passado, quem cumprird entdo a tarefa
pratico-moral de constituir a identidade do eu e do grupo? Poderd uma ética uni-
versal, ndo associada a interpretacées cognitivas da natureza e da sociedade: a) esta-
bilizar-se suficientermente a si mesma e b) assegurar estruturalmente as identidades
de individuos e grupos no marco de uma sociedade mundial?»®

Segundo Habermas a ética do discurso devera ser uma plataforma transcendental
discursiva a partir da qual podemos conectar universalidade e historicidade, ou seja,
contextualizar a ética pela via de um didlogo livre e isento de coac¢do’. Vontade dis-

(4) CORTINA, Adela (1986), Critica y utopia: La Escuela de Francfort, Madrid: Editorial Cincel, p. 50.

(5) HABERMAS, Jiirgen (1985), Consciencia moral y accién comunicativa, trad. castelhana de Ramén
Garcia Cotarelo, Barcelona: Ediciones Peninsula, pp. 116 e 117.

(6) Ibidem, pp. 186-187.

(7) Ver também sobre esta questio da ética do discurso, os estudos/comentdrios sobre a teoria critica
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cursiva que enfrenta e configura o enfendimento mutuo entre os afectados acerca de
questdes éticas, politicas ou juridicas. A anterior epigrafe denota assim a preocupagao
de Habermas, na esteira da Escola de Frankfurt, em fazer comunicar teoria e pratica,
conhecimento e interesse, justica e individualidade, ndo pertencesse esta passagem ao
capitulo dedicado a pergunta «O fim do individuo?».

Findas as imagens religiosas do mundo — tendo em conta o fenémeno desencanta-
mento do mundo na linha de Max Weber — Habermas procura estruturar filosoficamente
o factum da razdo discursiva a partir do qual podemos dar sentido a vida humana, ou
seja, projectar e consolidar o ser humano na solidariedade, apesar do factor circunstan-
cia a que a vida nos submete — a solido, a dor, a culpa, a doenga e a morte. Ao nivel for-
mal, a ética do discurso entende a incondicionalidade do imperativo categérico kantiano
e transforma-o em universalidade do discurso, partilhado entre os afectados de uma
determinada norma. Segundo Habermas comunicagdo é justica, ou seja, € o linico
6rgao ou veiculo transcendental, que por ser o locus da racionalidade, promove o enten-
dimento, o consenso, a partilha e a solidariedade. Promove-os formalmente, ou seja,
reconhece-0s como um bem, como a ideia reguladora de justica, mas a sua valoracao e
estima deve ser um trabalho préprio, nosso, insubstituivel no que toca a inauguracao
humana de si e do mundo. E por esse factum moral a questdo filos6fica mais pertinente
persiste: «como interessar os individuos na moralidade?»8. Isto é, como cativar o ser
humano a agir de modo justo e concertado em sociedade com vista a0 bem comum?

Esta serd, portanto, a questdo-chave & qual a éfica civica minima e cordial de Adela
Cortina pretende responder. Cortina reconhece ser a falta de coracdo das pessoas e das
sociedades actuais a circunstancialidade que com veeméncia assola a humanidade do
humano enquanto tal. Interessada em fundar um conceito pleno de cidadania — uma
teoria da cidadania com consisténcia ética’? — Cortina parte desse factum moral e argu-
menta filosoficamente em prol de uma ética minima cordial que resgate o debate
transcendental do deontologismo ético — kantiano e discursivo — e que, por sua vez, 0
subsuma na razdo cordial, o solo filoséfico capaz de instaurar a interface criativa do
humano que degusta os valores pela prética da autonomia, do didlogo e da compaixdo.

Num olhar atento a realidade social e tomando como exemplo o ambiente de esco-
las e centros de formacdo enquanto espago de convivéncia entre criangas, jovens e
professores, a filésofa analisa, ajuizando moralmente, esse espaco cultural. Refere

I

de Habermas e acerca do estatuto da razio comunicativa na economia do pensamento do autor aleméo:
Cf. VELASCO, Juan Carlos (2003), Para leer a Habermas, Madrid: Alianza Editorial; ou CUSSET, Yves
(2001), Habermas, L'Espoir de la discussion, Paris: Editions Michalon.

(8) Ibidem, p. 44.

(9) Acerca da tematica da relagdo entre Etica e Cidadania e em prol da sua fundamentago filoséfica e
social ver as obras da autora nesta nota referidas: CORTINA, Adela (1997), Ciudadanos del mundo: hacia
una teoria de la ciudadania, Madrid: Alianza. CORTINA, Adela (1999), Los ciudadanos como protagonis-
tas, Barcelona: Circulo de Lectores/Galaxia Gutenberg.
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Cortina que quando olhamos para uma crianga ou jovem que nao aceita o outro como
ser humano ou que simplesmente recusa a sua presenga por ser mais vulneravel, a
frase quotidiana «ndo tem coragdo!» passa pela nossa consciéncia e habita com acui-
dade o nosso sentimento moral. Em abono da temética Educacdo para a Cidadania®,
devemos reconhecer que nés, seres humanos e igualmente cidaddos e cidadas do
mundo, ndo nascemos com um bom cardcter, com um éthos prudente e justo. Nao
nascemos, portanto, civilizados e na prética como devemos aproximar pela degusta-
¢do valorativa as grandes declaragbes dos direitos humanos e as realizagdes da vida
quotidiana? Qual ¢, portanto, a fonte da obrigacdo moral'!, a fundagio primeira que
deve «sintonizar» os procedimentos das actuais «teorias da justica» e a realidade vital?

Para Cortina, tal como para Ricoeur, embora este Gltimo autor alargue a sua con-
cepcdo hermenéutica da relagdo entre a justica e 0 amor ao amor, essa resposta con-
siste na dialéctica constante entre justica e cuidado, ratio ef cordis, duas dimensdes
decisivas para o exercicio moral dos direitos humanos, valores a encarnar na ac¢ao
humana como entendimento e sentimento comuns, porque, e tal como refere Cortina,
ninguém enfende a justica sem sentir compaixdo. Na pratica do reconhecimento cor-
dial — o solo filoséfico que acciona as duas fontes da obrigacdo moral — os direitos
humanos devem inspirar-se no sentido transformador da razdo e do coracdo em aliar
justica e cuidado, em aliar universalidade e reciprocidade entre pessoas livres e iguais.
A liberdade, a igualdade, a solidariedade, o respeito activo e o didlogo como valores
exigiveis da justica necessitam de se consolidar na prética cordial do vinculo do reco-
nhecimento que expressa a nossa pertenca a comunidade humana e que realiza o prin-
cipio filoséfico da autonomia como dignidade. Tal como refere Cortina:

«A esta forma de reconhecimento que atende ao vinculo comunicativo na sua integri-
dade chamamos “reconhecimento cordial” e “reconhecimento compassivo”, porque a com-
paixdo é o sentimento que urge preocupar-se pela justica. Mas ndo entendida como con-
descendéncia, ou como magnanimidade do mais forte ao tomar conta do mais fraco, deve
ser sim entendida como a capacidade de compadecer o sofrimento e a alegria de quantos
reciprocamente se reconhecem como carne da mesma carne e 0sso do préprio 0sso.
Descobrir esse vinculo, essa ligatio, conduz i obrigacdo (ob-ligacién), mais origindria que
o dever, de com-padecer o sofrimento e a alegria»'2,

(10) Cf. dltimo capitulo da obra Etica de la Razén Cordial; CORTINA, Adela, «Educar en una ciudadania
cordial», in CORTINA, Adela (2007), Etica de la razon cordial: educar en la ciudadania en el siglo XXI, 2.2
edicao, Oviedo, Ediciones Nobel, 2009, pp. 245-264. Ver também quanto a temética Educagdo para a Cidada-
nia como corolrio da relaciio entre a Etica e a Cidadania o tltimo capitulo referente 2 obra Ciudadanos del
Mundo: CORTINA, Adela, «Educar en la Ciudadania: Aprender a construir el mundo juntos», in CORTINA,
Adela (1997), Ciudadanos del mundo: hacia una teoria de la ciudadania, op. cit., pp. 217-250.

(11) CORTINA, Adela (2007), £tica de la razén cordial: educar en la ciudadania en el siglo XXI, op.
cit., pp. 33-53.

(12) Ibidem, p. 215.
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Ethica cordis, primeiro nome pensado pela filésofa para titulo da obra Etica de la
razén cordial’®, dimensiona-se como ética aplicada ao ambito quotidiano do agir
moral. Ndo instrumentalizar os outros enquanto seres humanos — principio limitativo
da razdo cordial — mas também prever o prover o seu empowerment — a assumpcao
efectiva das suas capacidades — sendo este o fim positivo da ethica cordis. Ndo instru-
mentalizar e «empoderar» as pessoas configura-se COmo a apreciagao maior do outro
enquanto ser humano — enquanto ser digno e vulnerével. A estrutura filos6fica da
razdo cordial assegura, portanto, a ligacdo entre a justica como exigéncia regulativa
do agir e o cuidado como cordialidade, como a atengao do cora¢do no momento prd-
xico da degustacio dos valores. Cor-cordis realga Cortina € o centro das pessoas, € «0
lugar do afecto, da inteligéncia, do espirito, do talento e até do estomago»'*. Cordis
¢ a virtude da compaixdo que sustenta a capacidade da pessoa concreta em recriar 0s
valores morais, em escutar a versd@o cdlida da ética do discurso!® e, ao modo kantiano,
escutar a lei moral dentro de si prépria dando-lhe «encarnadura».

Neste horizonte, Adela Cortina d4 continuidade ao testemunho de Ciudadanos del
Mundo, obra onde afirma que «os valores sdo um ingrediente indispensdvel da vida
humana, insepardvel do nosso ser pessoas»'®. Nessa encarnagdo vital, a caracteriza-
¢do epistémica da ethica cordis ndo deve subtrair-se & tradicdo ibérica dos seus mes-
tres: o reflectir axiolégico de Ortega y Gasset, Xavier Zubiri e José Luis Aranguren. E
Adela Cortina reitera-o. No capitulo 1 da obra Etica de la razon cordial, a filésofa inau-
gura um subtitulo com a mesma nomeagao — «Etica de la razén cordial» — para reflec-
tir acerca das limitacdes de uma ética minima procedimental pela voz de José Luis
Aranguren. Na altura o filésofo avaliara, no Prélogo da obra Etica Minima'?, que «a
forca de insistir numa ética intersubjectiva, relegamos para segundo plano uma ética
intra-subjectiva, uma ética do sujeito, que se ocupe da forja do seu cardcter com 0
objectivo ancestral de alcangar a felicidade»18. Em detrimento do ser humano e da auto-

(13) A autora partilhou esse facto na Comunicagdo Etica, ciudadania y desarollo que proferiu em
Evora aquando do Céloguio Género, Diversidade e Cidadania, Cf. CORTINA, Adela, «Etica, ciudadania y
desarollo», in HENRIQUES, Fernanda (org.), Género, Diversidade e Cidadania, Lisboa, Edi¢es Colibri/
/CIDEHUS-UE, 2007, pp. 15-28, p. 16.

(14) CORTINA, Adela (2007), Ftica de la razon cordial: educar en la ciudadania en el siglo XXI, op.
cit., p. 214.

(15) Versdo célida/versio cordial da Etica do discurso. Segundo as palavras de Cortina «no dltimo
artigo que enviei para a Alemanha traduziram a expressao «versio calida» como «versio cordial» da Etica
do discurso («eine herzliche Version der Diskursethik»).» Cf. CORTINA, Adela, «Etica, ciudadania y desa-
rollo», in HENRIQUES, Fernanda (org.), Género, Diversidade e Cidadania, op. cit., p. 25.

(16) CORTINA, Adela, «Educar en la Ciudadanfa: Aprender a construir el mundo juntos», in CORTINA,
Adela (1997), Ciudadanos del mundo: hacia una teoria de la ciudadanta, Madrid: Alianza, pp. 217-250, p. 218.

(17) CORTINA, Adela (1986), Etica minima: Infroduccion a la filosofia prdctica, Pr6logo de José Luis
Aranguren, Madrid: Tecnos.

(18) CORTINA, Adela (2007), Etica de la razon cordial: educar en la ciudadania en el siglo XXI, op.
cit., p. 23.
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-realizagio do seu cardcter — do éthos da pessoa concreta — a ética social, minima e
procedimental, esgota-se num infer de sujeitos cuja pessoalidade pode enfraquecer se
porventura nio se franquear o caminho das virtudes na inaugura¢do humana prépria.

«A dignidade da pessoa parece construir-se no esquecimento de que os seres
humanos sdo também vulneréveis e, portanto, dignos ndo s6 de respeito mas tam-
bém de compaixdo. Nio serd a compaixdo um mobil moral, como pode ser o senti-
mento de respeito perante a prépria grandeza?»1?

(...)

«A representacio do dever acciona o sentimento de respeito perante a propria
grandeza e dignidade do ser humano. No entanto, essa grandeza existe tanto quando
as pessoas gozam dos bens da fortuna como quando deles carecem. Em ambos os
casos, sdo dignos de respeito; mas, no segundo, acciona-se um mébil moral que é a
compaixdo pelo sofrimento e pela desgraca. Um mdbil que é preciso cultivar para
poder descobrir esse vinculo que nos une, que é tanto o do respeito pela grandeza
como o da compaixdo pela vulnerabilidade»?’.

Segundo Cortina a ac¢do civilizacional dos direitos humanos como praxis estima-
tiva convoca outra dimensdo do humano esquecida pela moral transcendental de Kant
e pela ética discursiva de Habermas e Apel: a conversdo do coracdo®. Etica civica
minima como Ethica cordis socorre-se assim da convic¢ao de que o reconhecimento
do outro como interlocutor valido necessita da vertente cordial desse vinculo, dessa
ligatio cordis que diz e valora cada ser humano como «carne da mesma carne e 0sso
do mesmo 0sso» e que pde em marcha a degustacdo moral dos direitos humanos. Por
outrem sentimos respeito, dedicacdo, simpatia, sentimos também compaixao, consigo
partilhamos dor e sofrimento nos momentos mais vulneraveis. Respeito e compaixao
sdo0, portanto, dois sentimentos que necessitam de ser cultivados por uma razdo
comunicativa e cordial, sentimentos que desafiam a autonomia e a fragilidade do
humano, que pensam a dignidade humana para além de si, ou seja, obrigam-na a
«pensar mais» perante as razdes que o coracdo deve conhecer e ndo desconhecer, ser
o encontro, o endereco diria Ricoeur, da justica e do amor.

E é também nesse encontro entre a prosa e a poesia que termino a minha reflexao
com a inspiracdo de Antero de Quental no seu poema Hino a Razdo:

Razdo, irma do Amor e da Justica,
Mais uma vez escuta a minha prece.
K a voz dum coragio que te apetece,

Duma alma livre, s6 a ti submissa.

(19) Ibidem, p. 123.
(20) Ibidem, p. 125.
(21) CORTINA, Adela, «La Educacién cordial», in £l Pais — Opinion, 19 de Mayo de 2007,
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Por ti é que a poeira movedica
De astros e séis e mundos permanece;
E é por ti que a virtude prevalece,
E a flor do herofsmo medra e viga.

Por ti, na arena tragica, as nagdes
Buscam a liberdade, entre os clardes;
E os que olham o futuro e cismam, mudos,

Por ti, podem sofrer e ndo se abatem,
Mie de filhos robustos, que combatem

Tendo o teu nome escrito em seus escudos!??
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